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Ivadinés pastabos

Saugodama Zmogiskaqji tiesos iesko-

Jima nuo klaidos grésmeés, kritika

yra bitina paZangos salyga.
Juozas Girnius

Asmuo ir laisvé (1984) knygoje buvo nagrinétos
Zmogaus pastangos iSsilaisvinti nuo ji supancéiy varztuy:
ekonominiy, politiniy, kultiiriniy ir baznytiniy. Ten
buvo atkreiptas skaitytojo démesys i nauja iSsilaisvini-
mo srove, kurig Philip Rieff pavadino psichologinés
kultiros proverziu. Jos poveikyje psichologijai buvo
duota pagrindiné rolé individo ir visuomeneés gyvenime.
IS tiesy psichologija (ypac terapiné) isiskverbeé ne tik i
vakarietiskos kultiros Serdj, bet ir | vakariecio religija
apskritai ir i katalikybe skirtinai. Niidien moderniosios
psichologijos poveikis ryskiai matyti religiniame
Svietime, kunigu paruos$ime, homiletikoje, moralingje
teologijoje, liturginéje teologijoje ir net Sventraséio studi-
jose. Sioje studijoje, Krikscionis psichologinéje kultiroje,
pateikiamas iSsamesnis Sios jtakos (teigiamos ir
neigiamos) aprasas. Juomi bandoma ryskinti kultarinio
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fono pagrindines spalvas; démesio centre atsistoja S.
Amerika, labiausiai technologiskai pazengusi pasaulio
zemynu dalis. Vadinasi, Krik$cionis psichologinéje
kultaroje negalima laikyti teologine studija; bet taipogi
jinéra nei psichologiné, sociologiné ar politiné problemy
analizé. Tai yra tik kritinis ntadieninés Vakary kultiros
skerspjuvis, atskleidzias psichologinio mentaliteto
poveiki Vakaruy katalikybei.

Kai kam i§ skaitytoju atrode, kad Asmuo ir laisvé
be pagrindo smerkia psichologijos mokslus. Toks ispudis
grei¢iausiai galéjo susidaryti dél to, kad ten nebuvo
specialiai pabreéztas skirtumas tarp psichologijos moksly
ir psichologizmo, prie§ kurj anoje knygoje ir buvo
pasisakyta. O su psichologizmu susiduriame tuomet, kai
psichologijos atstovai, perzenge savo kompetencijos
ribas, ima psichologijos vardu teigti tai, ko psichologi-
jos moksly metodu pateikti duomenys neleidzia daryti.
Sakysime, psichologijos pastangos uzimti teologijos,
~ religijos, politiniu moksly vieta ir buatuy ryskas
psichologizmo pavyzdziai. S. Freud’a, B. Skinner’j, A.
Ellis’a butu galima laikyti badingais psichologizmo
pavyzdziais. I$ kitos puses, tie trys psichologijos Sulai
paliko didelj inasa Zmogiskos psichés supratimui ir jos
gydymui: Freud’as pasamonés tyrinéjime, Skinner’is
salygojimu technikoje ir Ellis kognityvinégje terapijoje.
Aplamai, §iy ir kity didziyjuy psichologu nuopelnus
paneigti biity ir intelektualiai negarbinga, ir nemoksis-
ka. Sios knygos autorius tai puikiai Zino ir supranta.
Betgi jis taip pat izvelgia psichologizmo zala asmeniui
ir visuomenei. Todél ir Sioje knygoje dar stipriau pasi-
sakoma prie$ psichologijos mokslo suideologinima.
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Joks darbas néra vieno Zmogaus pastangy isdava.
Ne isimtis ir $i knyga. Ir ji buvo reikalinga kity talkos.
Lituanisté Alina Skrupskeliené sumaniai tikslino ir
grazino jos kalba. Dr. Algis Norvilas, perzZiiiréjes
rankrast], suteiké vertingu patarimy. Jiems abiems ir
visiems tiems, kuriy pagalba ir globa déstomos mintys
igavo knygos forma, priklauso autoriaus nuoSirdi
padéka.

Antanas Paskus
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VAKARIETISKOS
KULTUROS BRUOZAI

Katalikiskasis krik$¢ionis, kaip ir kiekvienas kitas
Zzmogus, yra laiko ir erdvés, kulttros ir istorijos ribo-
jamas. Jis, kaip ir jo nekriks¢ioniskas brolis, dévi savos
kultaros drabuziais ir kvépuoja gyvenamo laikotarpio
oru. Kultariné aplinka daro jtakos jo galvosenai,
jausenai ir veiksenai. Taip buvo praeityje, taip tebéra
ir dabartyje. Zinome juk, kad graikiskoji filosofija,
romeéniskoji teise, renesansinis humanizmas, apsvietos
racionalizmas bei jvairios revoliucijos (politineés,
ekonomines, socialinés, religinés) verté permastyti
ApreiSkimo turinj ir krikscionies paskirti pasaulyje.
Jauciame, kaip dabarties mastymo srovés, elgesio nor-
mos ir gyvenimo budai veikia kriks¢ionisko gyvenimo
apraiskas. Siandieniné kultarinés aplinkos itaka yra
tokia stipri, vylinga ir subtili, kad ne vienas katalikis-
kas krikscionis parpuoles garbina dykumu gundytoja,
tardamasis sekas povatikaninio atsinaujinimo dvasia.
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Norint tokios maisaties iSvengti, yra privalu iSmokti
dvasias atskirti: krikséionybés Kristu nuo gundytojo,
laiko madas nuo amzinuju tiesu, drabuzi nuo jo dévétojo.
Tokios uzduoties skatinami ir bandysime iskelti
siandieninio vakarietisko mentaliteto pagrindinius
bruozus ir ju jtaka povatikaninei Romos katalikybei'.

Atrodo, kad siuolaikiniame Vakary kulttros vaizde
vyrauja du pagrindiniai bruozai: sekuliaristinis ir
psichologinis-terapinis. Jie abu yra vienas su kitu
glaudziai susije. Abu vienas kita papildo, vienas nuo kito
priklauso. Juos abu siame skyriuje ir gvildensime. I§
tikruyju, psichologinis mentalitetas yra sekuliaristinés
kultiros isdava. Galima sakyti, kad sekuliaristiné
pasaulézitra yra ta sékla, i$ kurios isaugo psichologinés
kulttiros medis. O ekonomineé gerove, lyg koks derlingas
dirvozemis, maitina to terapinio medzio Saknis. Taigi,
norédami psichologinj-terapini mentaliteta ir jo
apraiSkas geriau suprasti, turime j ji pazvelgti
sekuliarizmo kontekste. Tai padarius, bus lengva skai-
tytojui atpazinti psichologinio mentaliteto pasireiskimus
katalikiskos kriks¢ionijos gyvenime: teologijoje (tiké&jimo
tiesy tyrime ir aiskinime), liturgijoje (vieSajame Dievo
garbinime) ir krikscioniskoje moraléje (kriks¢ioniy
elgesyje). Tad nusake sekuliarizmo esme ir jo kilme,
parodysime ryskesnes terapinio mentaliteto proverzas.
Bet jau dabar galime pridurti, kad S$ity abieju
pasaulézitry centre yra Zzmogus: sekuliarizmas akcen-
tuoja Zmonija, o terapizmas — individa.
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1. Zmogus — visy dalyky mastas

Sekuliarizmo ir sekuliarizacijos savokos, laikui
slenkant, jgavo ivairiy, kartais net sujaukty, miglotu
prasmiy. Sekuliarizacija (lot. saeculum, amzius, laiko
dvasia, laikotarpis) paprastai aptariama kaip dalyku
supasaulietinimas: asmeny, daiktuy ir vertybiu
pervedimas i§ baZnytinés i pasaulietine plotme. (Zr.
L.E.XXVII, 212). Teigiama prasme, sekuliarizacija yra
savarankiSskumo pripazinimas tam tikroms patirtinéms
tikrovés sritims, kaip antai: gamtos mokslams,
technikai, medicinai ir t.t. Sios gyvenimo ir mokslo
sritys ir privalo buti laisvos nuo nereikalingo religiju
kisimosi. Tokia prasme, sekuliarizacija yra visiskai
suderinama su kriks¢ionybe. Sitoji sekuliarizacijos for-
ma yra butinas ir nei§vengiamas reiskinys paZangioje
civilizacijoje. Istoriskai sekuliarizacija dar vadina
baznytiniy nuosavybiu nusavinima: Zemiy, pastatuy,
imoniy perleidimg kitiems savininkams (dazniausiai
valdziai). Tokia sekuliarizacija vyko reformacijos
laikais, didZiosios pranctzy revoliucijos metu, Lietuvo-
je caro laikais (19-tame amZiuje) ir sovietiniy rusuy
okupuotoje Lietuvoje. Tam tikromis salygomis, kai
kuriais atvejais ir Sia sekuliarizacijos rasi reikéty
laikyti pozityviu reiskiniu. Sociologiskai sekuliarizaci-
ja suprantama kaip visuomeninés kaitos reiSkinys,
“pirmykscio sakralinio pobudzZio iSnykimas Zmoniy
poelgiuose, visuomeningje santvarkoje, doros ar kultiiros
srityse” (L.E. XXVII, 213). Gyvenimo s#ri¢iy nl
sipalaidavimas nuo tikybiniy pagrindy vykustn
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galvosenos ir veiksenos plotmése. Visuomenés
pritarimas skyryboms, nesusituokusiuju kohabitacijai,
abortams, prekybai sekmadieniais yra sekuliarizacijos
pavyzdys isitikinimy (galvosenos) plotméje. Tuo tarpu
any dalyky legalizavimas ir vieSas praktikavimas jau
rodyty Zmoniy poelgiu atsipalaidavima nuo tikybiniy
pagrindy. Numanu, kad sociologinés sekuliarizacijos
apraiSkos yra ne kas kita, kaip sekuliaristinés
pasaulézitiros arba sekuliarizmo proverziai. Sekuliariz-
mas gi yra tokia pasaulézvalga, kuri visg tikrove aiskina
iSimtinai tik Siapusinéje perspektyvoje. Ji nepripazista
jokios antgamtinés jégos (Dievybés) ar antlaikiniy
vertybiuy, veikianéiy Zzmoguy ir jo pasauli. Vadinasi,
sekuliarizmas remiasi prielaida, kad Zmogus, ne Dievas
(Jis 1§ viso neegzistuojas), yra visy dalyky mastas.
Zinoma, reikéjo ilgos istorinés kaitos, kad
sekuliaristinés prielaidos virsty vakarietiska kultira
formuojanéiu veiksniu.

Vakary civilizacija daugiausia yra judaizmo,
kriks¢ionybés ir graiky kultiiros padarinys. Iki Kristaus
laiky graiky ir zydy kultiros beveik neturéjo saly¢io.
Tacdiau kriks¢ionybés erai prasidéjus, dJeruzalei ir
Aténams veikiant, iSsivysté mokyto krikséionies tipas
— tikéjimo Zmogus, pasinéres pasaulietiskuose
moksluose. Jis rupinosi Zeme, neiSleides i§ akiy
dangiskojo tikslo. Toks buvo §v. Augustinas i$ Hippo.
dJis ir suformulavo dvieju miestuy teorija. Pasak jos,
kriksCionis yra drauge Dievo miesto (civitas Dei) ir
zmogaus miesto (civitas hominis) pilie¢iu. Pirmaja
pilietybe jis gavo i$ isiktinijusio Dievo per Jeruzale. Gi
antroji atéjo is graikiskojo pasaulio per Roma. Taciau
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tik §v. Tomas Akvinietis (Aquinas) pasieké harmoninga
Aristotelio filosofijos ir kriks¢ionisko Apreiskimo
sinteze. Jos Sviesoje krikséionis gali buti tikéjimo
Zmogumi ir tuo pac¢iu metu visai iSvystyti savo
zmogiskasias galias. Ta dvieju tikroviy harmonija
nepranyko ir renesanso amziuje. Net ir renesanso metu
vargu ar buvo S$viesuoliy tarpe tokiuy, kurie bty
atsisake Dievo miesto pilietybés, tape ateistais.
Praktiskai ir liaudyje nebuvo Zmoniuy, kurie baty buve
religijai skeptiski. Istorikai mano, kad dar 16-tame
Simtmetyje netikéjimas | Dieva buvo kultarine
negalimybé (Lucien Febvre). Visuomeniné aplinka buvo
taip persunkta sakraliniy simboliy (tikybinés apeigos,
bazny¢ios, religiniai paprociai, brolijos, dvasiskija ir t.t.),
kad ‘“tokioje atmosferoje Dievo egzistencija pasidaré
tokiu naturaliu ir beveik nei$vengiamu dalyku, kaip
pats kvépavimas”, — tvirtina istorijos profesorius James
Turner?. Tik 18-tame Simtmetyje pirma karta nuo
Romos imperijos laiky atsirado Zmoniy, vieSai
iSpazistanciy ateizma. Vis délto ateizmas dar nebuvo pil-
nai respektuojamas pazangiuju intelektualy tarpe.
Pagaliau 19-to Simtmecio pabaigoje vakarietiskoje visuo-
meneéje ateizmas tapo Zmonéms visai prieinamu pasirin-
kimu. Auguste Comte, tame pa¢iame Simtmetyje pritai-
kes katalikiska liturgija (apeigas, maldas, sakramentus,
simbolius, kunigyste...) ir kataliky Bazny¢ios saranga
savo filosofinei sistemai, sukiré vadinamaja Zmonijos
religija. Comte priesai ta religija vadino katalikybe be
krikséionybés, iSorine katalikybés kopija be Dievo.
Dievo vieton Comte pasodino abstrak¢ia zmonijos
savoka. Ateizmas, ivilktas i Romos katalikybés sociolo-
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gines formas, dar ir Siandie tebéra Sovietu Sajungos
oficialia religija®.

Svietiamasis amzius (Gotthold E. Lessing, Etienne
B. Condillac, Dennis Diderot, Francois Arouet-Voltaire
ir kt.) davé pradzia vadinamajam scientizmui. Zodis
‘Svieéiamasis’ duoda suprasti, kad visas istorinis
laikotarpis nuo Romos imperijos zlugimo laiky iki 18-to
Simtme¢io pradzios buves ir tamsus, ir juodas. Ta¢iau
proto Sviesa, ateinanti per moksla ir §vietima, ta tamsa
issklaidysianti. Sio pasaulézitirinio judéjimo centre buvo
padétas Zmogaus protas: ko negalima protu iSrasti ar
irodyti, yra klaidinga. Mazdaug Simtmeciu véliau §i
prielaida buvo dar patikslinta: visi teigimai, kurie
neirodomi gamtos moksly metodais, yra klaidingi.
Vadinasi, scientizmas yra tokia pazitra (ne mokslas),
pagal kuria tik patirtiniai mokslai turi raktus i tiesos
duris. Egzistuoja tik tai , ka galima apciuopti pazinimo
organais ir grieztuju moksluy metodika bei jos irankiais.
Scientizmo prielaida remiasi trys revoliucinés 19-to
amziaus minties sistemos: darvinizmas (Charles Dar-
win), marksizmas (Karl Marx) ir psichoanalizé (Sigmund
Freud). Jos visos apsiéjo be Dievo paslauguy. Pats Dar-
winas buvo skeptigkas tikejimui. Freudas religija laiké
neurotine iliuzija. Marksas gi skelbé ateizma esant
bitinybe Zmogaus gyvenime, nes tikéjimas i Dieva,
paédia savo prigimtimi, atitraukias zmones nuo kovos uz
socialine revoliucija. Antiteze tarp Zmogaus ir Dievo,
tarp tikéjimo ir mokslo, tarp religijos ir pazangos
Marksas pasiskolino i§ Ludwig Feuerbacho. Siomis
antitezémis paremta ateistinio humanizmo rasis, atéjusi
1 Vakarus per Feuerbacha, Marksa ir Nietzsche, dar
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vadinama prometéjisku ateizmu. Sitokio ateistinio
humanizmo tévas, Feuerbachas, sitilé tikéjima pakeisti
netikéjimu, Sventrasti protu, Bazny¢ia politika. Taip
padarius, Zemé uzimsianti Dangaus vieta, darbas
iSstumsias maldg, Zmogus pakeisigs kriksc¢ionj. Mat
angaZavimasis pasauliui ir tikéjimui esa nesuderinami
dalykai; tikint i Dieva, nusisukama nuo Zmogaus. Todél
prometéjiskas ateizmas jspraudé Zmoguy tarp dvieju
alternatyvu: paniekinti Dievg ar paniekinti pasaulj.
Taigi prometé¢jiskas ateizmas pazangos ir laisvés var-
dan kelia maista pries visatos Tvéréja. Siandie kovingojo
ateizmo Vakaruose jau nebéra. Jis dar tebéra gyvas tik
komunistiniuose krastuose, kur ’Dievo Zudyniy’ imasi
pati valstybe.

Aurelius Augustinas, Tomas Aquinas ir kiti didieji
katalikiskosios krik$¢ionybés mastytojai prometéjisko
ateizmo skelbiamos atitezés Kristaus religijoje neran-
da. I$ tiesy Dievo ar Zmogaus, Dangaus ar Zemés alter-
natyvos yra klaidingos alternatyvos. Tikintieji néra rei-
kalaujami dél anapus apleisti Siapus, dél amzinybés
uzmirsti laikinybe. Kristus neveda Zzmogu i$ pasaulio,
bet grazina ji i Zemiska tikrove, kaip autentiska jos
vaika. Net ir savo rinktinius mokinius Jézus pasiunté
nuo ekstazés kalno atgal i kasdienos realybe. (Zr. Mt
17, 1-9). Kriks¢ionybé primygtinai tvirtina, kad “tikin-
tysis negali atrasti Dievo, prasilenkes su Zeme”*.
Zinoma, néra lengva islaikyti balansuota jtampa tarp
zemisSko buvimo ir dieviskos paskirties. Nenuostabu
todél, kad tikintieji neretai nukrypsta tai i viena, tai
1 kitg krastutinuma. Jei tikéjimo amziuje kriks¢ioniui
grésé pavojus, tarnaujant Dievui, pamirsti Zmogu, tai
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Siandienos kriks¢ioniui darosi lengva pamirsti Dieva,
tarnaujant Zmogui (varguomenei) ir/ar sau pa¢iam. Dar
daugiau. Geresnio pasaulio statybai labiausiai trukdo
ne tikéjimas i Dieva, bet tikéjimas tik  §i pasauli. Yra
juk glaudi sandara tarp Zmogaus galutinio tikslo (Dievo
regéjimo amzinybéje) ir tarp to, kokios prigimties butybe
zmogus yra sukurtas. IS tiesy protingasis gyviunas yra
pajégus pasiekti savo transcendentinj tiksla. Pati
Zmogaus tikroveé turi savyje dvasine energija, kuri teka
i kiekviena Zmogiskaji gyvenima. Bet $ioji dvasiné
energija negali buti jokiais moksliniais metodais nei
apciuopiama, nei iSmatuojama. [vairtas mokslo metodai
ir ideologijos tik sutapatintu visa Zmogu su jo daiktine
ar visuomenine ezistencijos dalimi. Si dieviskoji energija
duodama dovanai visai Zmonijai. Ji reali ir kiekvieno
asmens gyvenime. Zinia, ta dovang Zmogus gali prisiim-
ti ar ja atmesti. Kiekvienu atveju yra pasaulyje jéga,
kurios pagalba galima pakeisti vidinius asmens
polinkius ir iSorines visuomenines struktiras taip, kad
i§ tikryju Zmoneés darosi pajégus sutikti savuosius
sunkumus. O tie sunkumai néra vien tik Zinojimo stokos
ar jgimto ribotumo isdava. Gyvenimo sunkenybés didzia
dalimi iSsivysto i$ realiy dvasiniy problemy, lie¢ianéiy
#moniy tarpusavio elgesio biidus ir motyvus. Zmogus gi,
tikintis i Dieva ir mintantis Jo energija, pajégia prak-
tikuoti tarnybine meile, be kurios pasaulyje negali buti
taikos ir teisingumo. Asmuo, priémes Kristaus
iSganyma, gali ir privalo pasilikti aktyviu ji supanéiame
pasaulyje. Bet dabar jo dvasia skatina meilés, tei-
singumo, aukos ir drasos motyvai, kurie ir paveikia jo
laikyseng artimo ir visuomenés atzvilgiu.
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Griztant prie ‘Svie¢iamojo amziaus’ jtakos sekulia-
rizmui, prisimintina, kad jo idéjos gana vélokai pasieké
Siaurés Amerikos krantus. Tik $io Simtmeéio pradzioje
‘svie¢iamosios’ filosofijos spalvomis nusidazé Svietimo
ir mokslo institucijos, viesoji etika, politiné filosofija ir
net protestantiskoji kriks¢ionybé. Per 300 mety
(1620-1920) protestantidkoji kriks¢ionybé Siaurinéje
Amerikoje praktiskai éjo valstybinés religijos pareigas.
Ji nustatinéjo oficialiosios visuomenés gyvenimo nor-
mas. Ji apripino amerikie¢iy tauta vertybiy sistema.
Mokyklu vadovéliai, pavyzdziui, nesivarzydami mingjo
Dievo varda. Valstijos reikalavo, kad jos kolegijose,
universitetuose, kaléjimuose, kariy veterany ar
naslai¢iy namuose bty déstoma krikséioniskoji (pro-
testantiskoji) tikyba. Budinga, kad William H. McGuf-
fey knygos, akcentavusios religija, dora ir Zinojima, nuo
1836 iki 1920 mety buvo iSparduotos per 120 milijony
kopiju. Ano meto Amerikos mokyklos ne tik teikée
informacija savo mokiniams, bet ugdé ir ju charakteri.
Buvo stipriai pabréZziamos asmeninés dorybés, kaip
darb$tumas, sanitrumas, stropumas, saziningumas,
tiesumas ir t.t. Taipogi buvo giliai tikima, kad Zmogus
gali tarnauti Dievui S$iame pasaulyje, i§ jo
nepasitraukes. Juk tikéjimo $viesoje kiekvienas darbas,
kad ir menkiausias, turi savo tiksla ir prasme. Tobulai
ir saziningai atlikdamas savo pareigas, Zzmogus gali
pakeisti ji supanéia visuomene. Neabejota, kad Zmogaus
teisé ir laisvée turi savo Saknis kriks¢ioniskoje moraléje.
Abi — laisve ir teisé — kyla i§ Dievo. Suprantama, tokiuy
prielaidy pagalba buvo lengva atskirti laisve nuo
savivaleés bei i8laikyti pusiausvyra tarp individo teisiy
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ir jo pareigu. Nudien pusiausvyra jau yra suardyta.
Aplamai reikia pripazinti, kad sekuliarizmo nepaliestoje
Amerikoje Zmonés bijojo pragaro ir doméjosi dangumi.
Tad nenuostabu, kad dar pries Pirmaji pasaulinj kara
net ir tokiam Patersone, New Jersey, Zmonés, iSeidami
i darba, palikdavo savo namuy duris neuzrakintas.
Treciajame Sio Simtmecio deSimtmetyje Sio krasto
dvasinj klimatg jau matome visiSkai pasikeitusj. Net
pati protestantisSkoji krikséionybé, Amerikos kulttros
Serdis, iSsiaugino liberalinio protestantizmo Saka, paver-
tusig krikséionybe i doros sistema. ‘“‘Jos Dievas jau yra
Dievas be rustybés, kuris atvedé Zmones be nuodémeés
i karalyste, be teismo per Kristaus be kryziaus patar-
navimus”®. I tiesy liberaliskas protestantizmas greit
prisiderino prie krasto kultiros, kurioje Zmonés
primygtinai reikalauja teisés buti laimingais. Teisé i
laimés siekima jau ju nebepatenkina. Taciau pereiti i$
puritoniskos kultiros, paremtos darbu ir pareiga, i
ti'rapine kultirg, nudazyta individo laisvés ir laimés
geismu, reikia tarpiniy, paruosiamuju idéju. Tas idéjas
Siaurinés Amerikos Zemyne paruodé vadinamasis tai-
kingasis sekuliarizmas, kuris gavo pradzia ‘Svie¢iama-
jame amziuje’. Thomas Huxley $ig sekuliarizmo krypti
pavadino agnosticizmu. Uzuot pozityviai neiges Dievo
egzistencija, agnosticizmas akcentuoja Zzmogaus proto
nepajéguma pazinti dieviska tikrove. Nepajégdama
sutalpinti Dievybés i Zmogiskojo proto rémus, agnosti-
kiné pasaulézitra pasirinko netikéjima. Jei kovojantis
ateizmas stipriausiai reiSkési Europos Zemyne, tai
agnostiskasis ateizmas pasidaré viena i§ stipriausiy
dvasiniy sroviy anglosaksiskoje Amerikos Zemyno daly-
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je. Vienok kovingojo ir taikingojo sekuliarizmo kryptys
siekeé vieno ir to paties tikslo: atsieti Zmogaus minties
turinj (pasaulézitura) ir jo poelgius (dora) nuo priklau-
somybés Dievui. Kitaip sakant, sekuliarizmas reigkiasi
proto ir etikos (individualinés ir visuomeninés)
pavidalais.

19-to amziaus pradzioje suklestéje gamtos mokslai
pazadino pasaulio paZangos viltis. Atrodé, kad tik
moksliniu priéjimu tegalima pazinti tiesa. Esg tikrai
pazinti galima tik ten, kur proto iSvadas galima paremti
eksperimentu arba patyrimu: apéiuopti, pamatyti,
pasverti, paragauti... (Auguste Comte pozityvizmas).
Zinia, mokslinis pri¢jimas prie pasaulio apraisky labai
skatina tiesos ieskojima. Mokslo metodai pabrézia apsi-
valyma nuo klaidos. Grieztuose moksluose kiekviena
teorija iSbandoma pastebimais faktais. Kai kas mano,
kad visy moksliniy metody pamatuose slypi meilé tiesai.
Is tikro mokslinis metodas yra bene pats stipriausias
irankis, koki Zmogus turi savo rankose. Tuo jrankiu
pasinaudojant, atidengta daugybé gamtos paslapéiy,
padaryta nuostabiu dalykuy. Nenuostabu todél, kad
mokslinis metodas pradétas naudoti visy tikrovés
medzio Saky pazinimui. Visa tai, kas moksliniu metodu
neuzéiuopiama, imta laikyti nerealybe ar nereikSmybe.
Sakysime, gamtamoksliniu pazinimo bidu Dievo
isikiSimo i Zmogaus istorija negalima patvirtinti. Tad
apreikstaja religija sekuliarizmo sekéjas laiko ir
nerealia, ir nereik§minga. Bet tokia proto laikysena jau
néra moksline, bet metafiziné. Sioje vietoje tikty James
Turnerio, istorijos profesoriaus, iZvalgi pastaba. Savo
knygos Without God, Without Creed paskutiniuose
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sakiniuose Turner savo skaitytojams duoda toki
patarima: “Tikintieji ir netikintieji privaléty isidémeé-
ti, kad nei vienas tikrovés pazinimo budas néra pasku-
tiné, geriausia Zmogiskojo pazinimo forma... Virs visko
¢ia i8 tikryjy yra tik viena pamoka. Visata néra sukirpta
pagal misy matus”®. Deja, sekuliaristinés
pasaulézitros iSpazinéjai Sios pamokos dar neiSmoko.

AgnostiSkieji sekuliaristai bandé (ir tebebando)
sukurti mokslinés etikos principus, kurie duoty Zmogui
veikimo krypti. Jie, kaip ir ano meto tikintieji, Zitiréjo
1 moksla, technikg, ekonominj vystimgsi ir Zinojimo
plitima kaip pazangos variklius. Jie tikéjo, kad mokslas
padésias skleisti Sviesa tamsuoliams, apvalyti nykius
metropoliy mirus, sustabdyti ligas ir varga, iSimti
vargsus i§ lindyniy kvartaly ir padaryti gala socialinei
neteisybei, kuri suardé visuomeninio gyvenimo audinj.
Tikéjimo amzius paliko istorijai didingas katedras, bet
ju pavésyje slépési purvinos pasitreés. Sekuliaristinio gi
amziaus paminklas, prie kurio triasia tikstanéiai
darb&¢iy ranky ir atsidéjusiuy protu, biisias ne kas kita,
kaip medZiaginé ir moraliné ateities karty gerové. Taip
sekuliaristinis moralizmas gausiai skleidé etinio
angazavimosi blizgesi ir entuziama. “Bet galy gale
tiesos ir pazangos apoteozé buvo labiau skolinga
bazny¢ioms, negu laboratorijoms™’. I§ tikruju atrodo,
kad ‘“‘moksliskoji” moralé daugiau yra religijos
susekuliarinimo, negu moksly padarinys. Faktas, kad
mokslas sekuliaristinéje pasaulézitroje uzsidéjo dorini
ir emocini riba, paskolinta i$ religijos. Kaip ten bebutuy,
netikinéiyjy, kurie gyventu anais sekuliaristinio
moralizmo idealais, buvo reta ir anuomet. Vis délto toks
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idealus pozvilgis i gyvenimo uZduotj jprasmino
saziningai atlieckamas luomo pareigas. Padédami
kitiems savo asmeninio gyvenimo erdvéje, prisidedame
prie pasaulio pazangos, kad ir mazu biidu. Tokiu atve-
ju idealistiné pazitra j Zmogaus paskirtj jprasmina jos
kasdienines pastangas, uztikrindama, kad Zmogaus
gyvenimas néra tusciai eikvojamas. Juk yra prasminga
Zinoti, kad savo darbu prisidedi prie kilnaus tikslo —
Zmonijos pazangos.

Salimais sekuliarizmo pastangu sukirpti tikrove
pagal Zzmogaus masta vyko ir dorovés Saltiniy apkar-
pymas. Vakary pasaulyje iki pat “Svie¢iamojo amziaus”
pradzios doros Saltiniu buvo laikomos apreikstosios
krik&¢ionybeés tiesos. (Zinoma, tai dar nereigkia, kad
kriks¢ionys visad dorai elgési). Svie¢iamuoju laikotar-
piu Dievas paSalinamas i§ aristokratu ir mokytinés
visuomeneés tarpo, bet paliekamas liaudziai. Mat tam-
siai liaudziai, kaip tiems jauiams, esas “reikalingas
jungas, varovas ir pasaras” (Voltaire). Kas gi galéty bati
tu “jauciy” geriausiu varovu, jei ne pats Dievas?
19-tame Simtmetyje doros pagrindu tampa jau nebe
Dievas ar jo jsakymai, bet pati gamta, arba tiksliau, pati
Zmogaus prigimtis. Patys prigimties désniai sankcionuo-
ja Zmogaus poelgi — baudzia prasiZzengusiuosius.
Evoliucijos teorija Zada léta, bet nuolatini Zmoniuy
giminés dorinj tobuléjimg (Herbert Spencer). ‘Varovo’
pareigos liaudyje tenka darviniSkajai evoliucijai.
Vadinasi, galima iSaiskinti moralés principus ir juos
taikyti praktikoje ir be religijos pagalbos. Dievo
egzistencijos klausimas neturis jokio ry$io su dora.
7monés gali myléti vienas kita ir vienas kitam tarnauti,
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net netikédami j Dieva. “Tiesa yra ta, kad tikéjimo
iSpazinimas ar tikéjimo stoka nieko neturi bendro su
Zmogaus dorove”, tvirtina 19-to amziaus amerikietis
sociologas Lester Ward®. Taigi biiti geram nereikia
biti pamaldZziam. Galima buti Sventuoju ir netikint i
Dieva (sekuliaristinis Sventumas). Toks Sventumas
remiasi dviem principais: bekompromisiniu tiesos
ieSkojimu ir angazavimusi Zmonijos paZangai. Zinoma,
toks etinis entuziazmas galéjo Zéréti netikinéiyjy Sirdyse
(kad ir mazumos) tol, kol jis buvo maitinamas religiniy
motyvy, kad ir surogatiniais pavidalais. ‘“Klauptis pries§
tiesa nusiZzeminusiai ir pagarbiai, pasinerti didZiuose
Zmonijos siekiuose, rasti paguodos geresniame pasauly-
je, pazadétame ateities kartoms, visos §ios emocijos
perkeité doros kodeksag i tam tikra laikyseng visatos at-
zvilgiu, paverté i kazka labai panasaus i religija”®. I§
tokio religijos sekuliarizmo Sventieji ir sémési sau
energijos.

Beje, Amerikos doros filosofija ir praktika néjo se-
kuliaristy skelbiamos socialinés evangelijos kryptimi.
Ji slinko individualizmo link. Atsiejus dora nuo
tikéjimo, atitriko nuo jo ir teisés filosofija. Ji remiasi
jau nebe moraliniu-religiniu kontekstu, bet politiniu ir
irankiniu pagrindu. Kitaip sakant, jos tikslu yra visuo-
menés tvarkos apsauga, prieStaraujandiy interesuy
suderinimas. Religija paéia savo apibréztimi reikalau-
ja moralinés tiesos, kuri bty transcendentiné, tarpsub-
jektyviné, ir todél normatyviné. O be transcendentinio
ar religinio pagrindo vertybiu konfliktai negali bati
iSsprendziami. Jie gali buti tik suderinami.
Sekuliaristinés pasaulézitiros perspektyvoje i vertybiu
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konfliktus zitirima ne i kaip besivarzanéiu tiesu, bet
kaip i besivarZanéiy interesy sankirti. Sakysime, vienas
asmuo yra jsitikines, kad kraujomaisa (incest) yra blogas
(nedoras) dalykas ir todél istatymu privalo buti
uzdraustas. Kitas tuo tarpu yra isitikines, kad
kraujomaisa sudaro seksualinio iSsilaisvinimo esminj
elementa ir todél turi bati leidziama. Grynai
sekuliaristinéje visuomenéje i $i konfliktg bty Zitirima
ne kaip i vertybiy (gera—bloga, teisinga—klaidinga), bet
kaip i “interesuy” susikirtima. Vadinasi, buty ieSkoma
budy, kaip Sie priesiski “interesai” galéty buti
suderinami: diskusijomis, kompromisu, balsavimais ar
kitom “dialoginém” priemoném. Bet i tokius silpnus
rémus jdéta teisés filosofija yra lengva pakreipti
stipresniyju sroviy (individualiniuy, politiniy,
pasaulézitriniy) interesams. Jau Alexis Tocqueville
savo laiku pastebéjo, kad istatymai leidzia
amerikieéiams daryti viska (Amerikos Konstitucija
bazuojasi individo interesais). Tik kriks¢ioniskoji
(protestantiskoji) religija padéjo amerikie¢iams ap-
valdyti ju vaizduote, geismus ir veiksmus.
Krik&¢ionybés veiksmingumui susilpnéjus, vieSajame
gyvenime nebeliko nieko, kas islaikytu pusiausvyra tarp
dorybiy ir laisvés, tarp savimylos ir savipildos, tarp
egoizmo ir altruizmo. Budinga, kad pirmajame
Amerikos humanisty manifeste (1933) nereikSmingas
(anuomet) teiginys, reikalaujas “pilnutinio Zmogiskosios
asmenybés realizavimo”, pasirodé labai reik§mingu pas-
kutiniais Sio Simtmecio deSimtmedéiais. Jis lyg koks
dvasinis katalizatorius davé paskata terapinei kultirai,
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kurios Saknys sieké sekuliarizmo pradzia ir kurios
tikslas — individo visapusiska gerové.

2. Psichiné gerové — gyvenimo siekinys

Freudo manymu, visi, ir ar$iausi revoliucionieriai,
ir doriausi tikintieji, aistringai reikalauja i$ tikryju ne
ko kito, kaip paguodos. Jos ieskota géryje, grozyje ir
tiesoje (Sokratas), iSganyme (Kristus), ekonominéje
gerovéje (Adam Smith), socialiniame teisingume
(Marksas). Nudien jos ieSkoma jvairiuose savipildos
pavidaluose. “Man atrodo aisku,” sako Philip Rieff, “kad
vystosi naujas Zzmogaus mitas, bent mokytose klasése.
Tai yra atsakymas i skaldymasi ir trupéjima iSoréje
(aplinkoje, A.P.) ir i chaosa Zmogaus viduje”’°. Sig nau-
je modeline asmenybe Rieffas pavadino psichologinio
Zmogaus tipu. Apie ji plaé¢iau jau buvo rasyta kitoje
vietoje'’. Rieffo isitikinimu, psichologinio Zmogaus
pasirodymas yra atsakymas i “mirusi Dieva”, kaip se-
kuliaristinés pasauléziiiros ir ekonominio pertekliaus
padarinj. Savo mokytojais psichologinis Zmogaus tipas
pasirinko psichoanalize (Freudas) ir humanistine
psichologija (A. Maslow, R. May, E. Fromm, C. Rogers).
Freudas sitilé paguodos ieskoti paties individo psichéje,
o ne tikéjimo iliuzijoje, subankrutavusiose ideologijose
ar engianciose moralés sistemose. Pasak jo, analizés, ne
ideologijos, pagalba sustiprintas ‘as’ (ego) biisias pakan-
kamai pajégus, nepaisant kultiros varzty, patenkinti
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savo poreikius. Juk nesg aukstesniy tikslu asmens
gyvenime, kaip jo paties gerové. Tokia galvosenos krypti
Phillip Rieff ir pavadino terapiniu mentalitetu, o tokio
mentaliteto vyravima visuomenéje terapine kultura,
kurioje psichés gydymas ir jos ugdymas uzima centrine
vietg!?. ISties proporcingai gyventoju skailiui, vien
kiekybiniu atZvilgiu, nei vienas krastas pasaulyje neturi
tokio gausaus psichés gydytoju skaiéiaus, kiek
Jungtinés Amerikos Valstijos. Cia “gelbstinéiajai” pro-
fesijai priklauso deSimtys takstanéiy psichiatry,
psichologu, socialiniy darbuotoju (social workers) ir
gausybé jvairiy konfesiju psichologiniu pataréju.
Kokybigkai, tai yra terapiju technikoje ir Zmoniy in-
teresuose, iSimtinas démesys kreipiamas i individo
savaji 'a¥’. Zmogaus susiriipinima savuoju ’a§’ Daniel
Yankelovich laiko pagrindine vakarietiskos kultiiros
Zyme. Biidai, kuriais §is rupestis apsireigkia, ir sudaro
psichologinés kultiros israiskas.

Taigi esminiu psichologinés-terapinés kultiros
bruozu reikia laikyti savipildos ieskojima. Sakytume,
savipildos siekis yra toji asis, apie kurig sukasi visokios
terapinio mentaliteto iSraiskos. Vis délto reikia pridur-
ti, kad Zmogaus pastangos savaja asmenybe (‘a$’) pilnai
isskleisti yra savyje geras, kilnus ir siektinas uzdavinys.
Savipilda darosi Zalinga asmeniui, religinéms ir
civilinéms bendruomenéms tik tada, kada ji grindZiama
siauru asmens ‘a§’ supratimu. Nelaimingu badu,
dauguma saviieskos israisky ir remiasi per siaura ‘a§’
samprata. Todél i§ jos ir plaukia negatyvi itaka
Vakarams ir ypa¢ Vakary katalikiskajai kriks¢ionybei.
Kataliky BazZnyéia psichologijoje gali sau rasti ir
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sajungininka, ir priesa. Jei baznytinés organizacijos ir
tikintieji naiviai priims savipildos filosofija (‘selfizmg’),
jie save suzalos. Priesingai, jei kritiskos analizés déka
nidienos savipildos apraiskose atras kultiirinés revoliu-
cijos pradus, tuomet kriks¢ionija padés psichologijai pa-
siekti to, ko ji pati savo jégomis padaryti negali: igyven-
dinti Vakaruose kulttrine revoliucija.

Istorija liudija, kad didZiosios idéjos kartais ateina
1 gyvenima ir vilko kailiu, t.y. apgaulingais ir ardanéais
iSorés pavidalais. Ar tik nebus taip atsitike ir per $iuos
paskutinius du desimtme¢ius? Savipildos ieskojimas
iSsiliejo potvyniu, paskandindamas net ir dalj
Zzmogiskajai bui¢iai nepakei¢iamy vertybiy. Bet potvynio
vandenims slagstant, pradeda rodytis ir autentiskos
savipildos kontiirai: amzinas ir nesulaikomas Zmogaus
verzimasis i pilnesne bisena. Sis proverzis neZino nei
politiniy, nei rasiniy, nei konfesiniy riby. Jis pradeda
reikstis ir uz gelezinés uzdangos ten prieinamomis prie-
monémis. Taéiau psichologinei kultiirai iSsiskleisti
reikia tinkamo klimato: sekuliaristinés pasauléziiiros,
tkiniy gérybiy pertekliaus ir demokratinés santvarkos,
uztikrinanéios minties, Zodzio ir komunikacijos laisve.
Tad psichologinés kultiros fone randame medziaginj
pertekliy, profesionalizma, biurokratija ir demokratijos
vardu besirei$kiantj antiautoritetizma.

Medziaginj apstuma, viena i$ terapinés kultiros
salygu, tegalima pasiekti tik aukstos technikos pagal-
ba. Savo ruoztu, technika iSsivysto ten, kur tarpsta
grieztieji mokslai. Vadinasi, pertekliaus civilizacijai
iSaugti ir jai iSsilaikyti reikia daugybés visu sriéiy
mokslininky bei iStisos armijos techniky-specialisty.
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Terapinéje kulttroje Salimais eina ir nesibaigiancios vir-
tinés “gelbstinéios” profesijos specialistu. Mokslininky
(akademiky, tyrinétoju) ir technikuy reikalingumu
niekas neabejoja. Be ju modernioji civilizacija negalétu
egzistuoti. Ne taip yra su “gelbstin¢iomis” profesijomis.
Jos privaléjo soty Zmogy prikalbinti, kad ir jis juy patar-
navimais pasinaudoty. Psichinés sveikatos profesiju
atstovai turéjo visuomene itikinti, kad tik jie vieni —
psichés zinovai — gali parodyti kelig i uzburtg savipildos
salj. Todél, profesoriaus Ch. Lascho supratimu, “nau-
josios profesijos patios sukélé Zmonése daug nauju
poreikiy, kuriuos jos sakési galinéios patenkinti. Jos
zaidé emocinio sutrikimo bei psichiniy ligy baime,
samoningai iSsidirbo mistiskga Zargona, pajuokdamos
tradicinés savigalbos priemones, kaip atsilikusias ir
nemoksliskas. Tokiu buidu jos (terapinés profesijos, A.P.)
sukélé ar pastiprino (ne be pasipriesinimo) paklausa
savo patarnavimams”'®. Vienok dirbtinis paklausos
skatinimas ‘‘gelbstindias’ profesijas atiduoda
menedzZerinio kapitalizmo jtakai. Kitaip sakant, $ity
profesijy etika darosi pelno ar valdymo aistros motyvu
bei biurokratijos tinklo lengvai pazeidziama. Sakysime,
kartais teikiami psichologiniai patarnavimai ten, kur
ju i8 viso nereikia, arba jos atstovai atlieka samdyto
“draugo” funkcijas.

Populiarioje psichologijoje, kuri turéjo didziulés
itakos Baznycios gyvenime, taip pat yra daug Siuksliy.
Mat populiarios psichologijos atstovas yra labiau linkes
klausti “Kas bus geriau perkama?”’ negu ‘“Kas geriau
pagelbés klientui?”’ Daznai S§ios supopuliarintos
psichologijos rastai (leidiniai) remiasi klaidingomis
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prielaidomis ir abejotina technika'*. Zinoma, tokiu
kritiSku pasisakymu nesmerkiami nei psichologijos
mokslai, nei klinikinés jos Sakos, nei pagaliau profesi-
jos kaip tokios. Visi tie dalykai dabarties civilizacijai yra
butini ir reikSmingi. Profesijos, pavyzdziui, uztikrina
kvalifikuota ir sumanuy patarnavima. Todél joms
priklausymas remiasi ne visuomenine pozicija,
asmeninémis pazintimis ar geru charakteriu, bet irody-
tu pasiruoSimu ir sugebéjimais. Bet vis délto ir ¢ia
galima lengvai sumaisyti “intelektualinius nuopelnus”,
patyrima darbe su profesiniais kredencialais. Lojalumas
tylomis iSpazistamai ideologijai taipogi iSkreipia psichés
specialisto objektyvuma. Siuo atzvilgiu grubiai
nusikalsta Sovietu Sajungos ‘“‘gelbstiniuy” profesiju
atstovai'’®. Nepaisant trikumu ir piktnaudojimu,
Vakary psichologiné kultura “gelbstin¢ioms” profesi-
joms uzleido centrine vieta visuomenés gyvenimo rate.
Vis delto reikia pripazinti, kad visuomeninio gyvenimo
sri¢iy suprofesinimas jvyko eiliniy Zmoniy kompeten-
cijos sgskaiton. Antai psichologijos profesionalai jtikino
tévus, kad be specialistu (vaiky psichologijoje) patarimy
jie nesugebésia vaikuy iSaukléeti. (Nekalbama apie
patologinius atvejus). Toks reiskinys jau yra ne kas kita,
kaip nauja biurokratinés priklausomybes israiska.
Badinga, kad Vakaruose, ypat¢ Siaurés Amerikoje, ir
kataliky Bazny¢ia gerokai pasistimeéjo profesionalizmo
ir biurokratijos linkme. Ypac¢ tai matyti pastoracijoje ir
liturgijoje. Bet apie tai bus kalbama sekanciame
skyriuje.

Apskritai, profesiju Sakojimasi visada lydi
biurokratijos tinklo plétra. Ne iSimtis ir psichinés
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sveikatos profesijos. Jos, kaip Zinome, i$sidirba savita
kalbos zargona, savas organizacijas, nusistato jtakos
sferas, igauna politinés galios kraste ir varda
visuomenéje. Biurokratija gi (kapitalistiné ar socialis-
tiné, skirtumo néra) pacia savo prigimtimi kreipia
démesij i vyksma, ne i tiksla (ar turinj); i ‘kaip’ daryti,
ne i ’kg’ daryti. Ironiskai, ne tarnyba visuomenei, bet
jos pacios iSsilaikymas ir iSplitimas pasidaro biurokrati-
jos aparato ‘slaptu’ tikslu. Beje, tokia laikysena supara-
lizuoja asmeny ir organizacijy veiksminguma, is¢iulpia
energija ir finansinius iSteklius. Ne be pagrindo pradéta
sielotis per didelio subiurokratéjimo zala ir Jungtinéms
Amerikos Valstijoms. Stai vir§ 40,000 kongreso
tarnautoju, kad pateisintuy savo buvima, “iSsijuose iesko
(ir suranda) naujy sriciy, kuriose galéty isleisti nauju
istatymuy’’*®. Neatsilieka ir $io krasto teisininkai. Kad
pastorinty savas kiSenes, jie skatina ir nereikalingai
prailgina bylinéjimosi eiga. O savo ruoztu, teisés
fakultetai, lyg kokios milziniskos dirbtuvés, kasmet
pagamina tikstancius naujy teisininky. Manoma, kad
biurokratija pakirto ir Amerikos ginkluotu pajégu
veiksminguma. Juk biurokratija padia savo sudétimi
varzo iniciatyva, baudzia originaly galvojimg ir
atskiedzia individualine atsakomybe. Ji bijo ir vengia
rizikos. Yra nepajégi greitam ir ryZtingam sprendimui.
O tos savybés yra butinos kovos lauke ir rizikingose
gelbéjimo ekspedicijose. Tvirtinama, kad skai¢iumi
iSpusta Amerikos karininkija yra pilna geru direktoriy,
administratoriy, bet esa sunku jos eilése atrasti geru
vady'’. Paskutiniais metais biurokratijos liga
persimeté ir j valdZios vedamas psichiatrines instituci-
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jas. Neatsilieka ir amerikoniskos kataliky Bazny¢ios in-
stitucijos. Ir ten besiplediantis biurokratijos medis
uzgozia sielovados dvasia.

Technika, glaudziai susigiminiavusi su laisvu tkiu,
suktré kai kuriuose vakarietiskuose krastuose
medziaginj pertekliy ir jo neiSvengiama padarini: per-
tekliaus psichologija. Laukiama, kad neriboti Zemés
istekliai (klaidinga prielaida) ir nuolat besipleéias krasto
tukis pagaminty vis daugiau ir daugiau geérybiu.
Manoma, kad ekonomija esanti pajégi patenkinti visus
gyventoju medziaginius poreikius. Pramoné, lyg kokia
neissemiamai turtinga ir be galo dosni motina, nepersto-
jamai dalinsianti gérybes savo ‘‘vaikams”. O tiems
“vaikams” belieka tik didZiajai motinai priminti, jei
reikés — Saukiant, rékiant, reikalaujant, kad ji duoty
vis daugiau visokiy dalykuy. Mat pertekliaus krasto
pilie¢iams atrodo, kad jiems nebereikia nei viltis, nei
pageidauti, o tik reikalauti vis aukstesnio pragyvenimo
lygio, nes tai esanti kiekvieno individo teisé. Tokios
iteisinimo nuotaikos paveikti, Amerikos gyventojai ir
reikalauja ivairiy dalykuy: daugiau tuy paéiu gérybiy,
neuzterstos aplinkos (oro, vandens), apdraudimo nuo
ligy, nedarbo, senatvés ir kitokiy gyvenimo nelaimiy,
patogaus apie laisvalaikius besisukanéio gyvenimo,
saves reiSkimo individualizuotais gyvenimo stiliais...
Pertekliaus mentalitetas persimeté ir | valdZios
veiksmus, vienasaliskas politines programas, protestus
bei kitus legalius ir moralinius imperatyvus. Nadien
Amerikos politiniai vadai, nedrijsdami ar nepajégdami
atsispirti pertekliaus psichologijai, skandina krasta
skoly jiroje ir tokiu biidu uzkrauna nepakeliama nasta
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ateities kartoms,'® stengdamiesi patenkinti kiekvienos
grupés reikalavimus, nesuverziant dirZo nei vienai.
Nebuty prasilenkta su tiesa tvirtinant, kad $io krasto
politika yra vedama ne rinktos centrinés valdzios, bet
ivairiy organizuoty grupiu: verslininky, darbininku
sajungu, gydytoju, alkoholikuy, mokytoju, tkininkuy,
pensininky, invaliduy, veterany, netekéjusiuy motinuy,
zydy ir daugybeés kitokiy organizaciju. Kiekviena i$ ju
spaudzia valdzios atstovus, kad tie krasto politika
palenkty grupés naudai. Dar daugiau. Sios grupés savus
reikalus taip pristato, lyg jie btatu tapatis su viso krasto
interesais. Tokiose aplinkybése rinktieji valdzios
atstovai, kad nebuty iSversti i$ savo poziciju, stengiasi
grupiy reikalavimams nusilenkti. Tokiu badu ir praran-
dama pusiausvyra tarp grupiy reikalavimy ir viso
krasto interesu, tarp Salies istekliu ir jos gyventoju nory;
finansy terminologija — tarp pajamuy ir islaidu.
Iteisinimuy proverzis apardé pusiausvyra tarp in-
divido bei visuomenés ir teisés srityje. Jau anks¢iau
buvo paminéta, kad psichologiné kultira yra atlaidos,
ne suvarzymo, kulttra; individualinés, ne kolektyvines,
gerovés palaikytoja; asmens, ne visuomenes, teisiy
pabrézéja. Tiesa, individualiniy teisiy gynimas buvo
labai svarbus istorijoje. ReikSmingas jis tebéra ir dabar.
Juk valstybe, privatiis asmenys ar grupés yra linke
pamir$ti, jei neiSnaudoti, politiskai bejégius,
ekonomigkai skurdzius ir tamsius Zmones. Vien
legalistiniai varzymai neveda nei i individualine, nei i
kolektyvine gerove. Tadiau “per paskutinius dvideSimt
mety Amerikos civiliniy teisiy ir laisviy istatymai buvo
vis daugiau ir daugiau manipuliuocjami, i§ naujo
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nusakomi ir ple¢iami, primygtinai reikalaujant tokiems
zmonéms, kurie mazai teturéjo supratimo ar pagarbos
toms idéjoms ir tradicijoms, kuriomis ijstatymai
remiasi”’. Dél to, priduria R.E. Morgan, konstitucinés
teisés profesorius, ‘“‘didZiosios valstybinés ir privatinés
institucijos buvo gerokai susilpnintos. Taip pat ap-
sunkino jau ir taip sugluminta vieSosios doros ir
elgsenos normuy palaikymo uzduotj”’'®. Morgano
isitikinimu, amerikoniskoji “teisiy pramoné” (interesy
grupés, teisés profesoriai, advokatai aktyvistai,
publicistai) nebesistengia iSbalansuoti individy ir
organizuotos visuomenés teises, interpretuoja
konstitucijos tekstus savosios ideologijos $viesoje. Tokiu
keliu eidami, teiséjai ir jistatymy leidéjai izoliavo
bazny¢ias, destabilizavo mokyklas, paralizavo istatymuy
vykdymo prieziira ir visuomenés apsauga.

Uz tikybiniy bendruomeniy — specialiai kataliky
Bazny¢ios — iskyrima is pilietinio gyvenimo ir vieSojo
Svietimo arenos kova veda trys pagrindinés grupés:
Amerikos civiliniy laisviy sajunga (American Civil
Liberties Union), Amerikos Zyduy kongresas (American
Jewish Congress), Protestantai ir kiti amerikieéiai
(véliau pasivadine tik amerikieéiais), susivienije uz
Valstybés ir Baznyéios atskyrima (Protestants and
Other Americans United for Separation of Church and
State)®. “Teisiy pramoné” palieté ir valdZzios vedamy
vieSuju mokykly tvarka ir drausme. Antai Bostono
mokykly mokiniai gauna 25-kiy puslapiu dokumenta,
nusakantj mokinio teises. Tik 11-ka to dokumento
eilu¢iy nusako mokinio pareigas®. Ginkluoty sargy ir
policijos pagalba palaikoma drausmé ir tvarka
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mokyklose (net ir klasése) aigkiai liudija, kad autoriteto
jose nebéra. Suaugusiujuy autoriteto galia vis labiau ir
labiau suvedama i teismo sprendimus: ka teismas
aprobuos, to ir bus laikomasi. Profesorius Morgan,
pasirémes gausiomis studijomis, daro tokia iSvada:
“Amerikos viesyju mokykly nuvilianéiai atliekamas
darbas... ne dél pinigu stokos (1ésu stokos, A.P.), o dél
mokytoju, administratoriy ir tévuy moralinio autoriteto
sumenkéjimo”?2. [statymy taikymas kriminalinéje
srityje remiasi galvojimu, kad pagrindinai “neteisinga
visuomené” kelia prievartos ranka prie§ asmenis
(nusikalteélius), kurie laikomi visuomenés ekonominémis
ir psichologinémis aukomis. Tokia galvosena atskiedzia
nusikaltéliy asmenine atsakomybe. Gi uZtariant
nusikaltélius ir puolant vieSosios apsaugos pareigunus,
tariamasi kovojant pries ‘“neteisinga” visuomene. Dar
toliau. Atlaidi visuomené pasisako prie$ bet koki vieSuju
laisviy varzyma, nors tuo ir butu sumaZinamas
nusikaltimy skaiéius. “Nei Zmonés, nei pati valdZzia néra
pasiruoSusi pirmiau nusikaltimus uZgniauzti negu
suvarzyti civilines laisves, kurios i§ viso dar nebuvo
Zinomos ankstyvesniyjy nusikaltimy metu”?, I§ tiesu
vandaly nudazyti New Yorko miesto poZeminiuy
traukiniy vagonai tragiskai kalba, kad to miesto valdzia
ir jo gyventojai suklupo prie$ vandaly valia. Terapiniam
mentalitetui sunku jsidémeti, kad laisvé néra namuy
plésimas ar miesto gatviu perleidimas naktiniuy
kriminalisty ir vandaly valiai.

Psichologinéje kultiroje greit paklitna i sunkenybiy
pinkles ir visa aukléjimo sistema: Seima, mokykla,
pataisuy institucijos. Minéjome, kad sekuliaristine
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pasauléziura besiremianti kultira nepripaZista ob-
jektyvios, nuo Zmogaus nepriklausomos tiesos. (Cia
neina kalba apie gamtos tiesas). Tiesa priklausanti nuo
vietos, laiko aplinkos ir konkre¢ios situacijos. Tas pats
yra ir su dora. Juk elgsena (etika) kyla i$ poZitrio i
pasauli (ontologija). Mat veiksena seka biseng ir/ar
galvosena. Netikint i objektyvias tiesas, netikima ir i
objektyvius doros principus, galiojan¢ius visoms
kulttiroms, klaséms ir visiems laikams. O atmetus
universaliuosius moralés désnius, darosi labai sunku
surasti visai visuomenei priimtinas poelgiy normas.
Visiskai sekuliarizuotoje visuomenéje vieSumai yra
nepriimtina pazitra, kad yra moraliskai kilniy ir mora-
liskai Zemu dalyku. Pluralistiné visuomené praktiskai
yra abejinga normatyvinei tiesai, nes teigiama (priim-
ta), kad néra normatyvinés, objektyvios tiesos, o tik
suderinimo reikalauja jvairas ‘“‘interesai”. Tokios
visuomeninés filosofijos yra neiSvengiamas vieSojo
gyvenimo nuvertinimas, nes i$ jo i§jungiama dorybés
idéja ir dorybés praktika. Sitokiu atveju belieka grieb-
tis kiekybinés strategijos — t.y. balsavimo ar vieSosios
opinijos. Politiniame gyvenime abi Sios priemonés yra
gerai pazistamos.

Ta pacia strategija taikant aukléjimui, susiduriama
su nenugalimomis sunkenybémis. Mat tada Zmoniu
elgseng belieka reguliuoti kasdienos jproéiais, mada,
vieSgja nuomone ar tradicijomis. Beje, tie visi dalykai
néra pastovis. Jie kinta su besikei¢iané¢ia laiko dvasia.
Toje kaitoje nebelieka testinumo. Tokiu atveju ir
paklitinama i dorinj chaosa. Jei to chaoso ir nebuty, vis
tiek, vien jproéiais paremta dora yra sekli ir pavirsuti-
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niSka. Ji mat kyla i$ refleksais salygoto konformizmo,
o ne i$ asmens jsitikinimo. Subrendes asmuo gi nori
zinoti, kodeél jis privalo buti geru ar doru. Jo saziné for-
muojasi ne vien tik aplinkos salygojimu (super-ego), bet
ir savo paties mgstymu (ego). Gi pastarajam reikalinga
logiskai pagristu principy, kuriais jis galéty protingai
pasverti savo ir kity veiksmus. To nesant, autoriteto
(valdzios atstovu, teiséju, tévy, auklétoju...) pavartotos
sankcijos nubaustajam galétuy atrodyti esant
savavaliSkomis ir prievartinémis. O psichologinis men-
talitetas i kiekviena suvarzyma zitari kaip i blogi savy-
je. Gal todél “visuomené ir nebereikalauja, kad valdZios
pateikty tvirtai pagrista, aiSkiai apmastyta ir
rﬁpestingai pateisinta jstatymu ar doros kodekss.
Nelaukia ji, kad ir jaunieji pasisavinty bendruomenés
priimtas moralines normas”?. Tokiomis aplinkybémis
autoritetui belieka tik keletas alternatyvuy:
nusikaltélius bausti, pa¢iam jaudiantis uz tai kaltu;
jilems buti atlaidziam, sumetant kalte aplinkai;
tolerantiska pakanta bandyti valdinius palenkti norima
kryptimi; arba staéiai, savuosius auklétinius-valdinius
papirkti. Nei viena i§ 8§iy alternatyvuy néra
patenkinama, nes jos visos arba paraliZuoja pati
autoriteta, arba zaloja valdinius.

Susan Seidner Adler, ilgai tyrinégjusi paaugliu nusi-
kaltéliy pataisos metodus, priéjo iSvada, kad ten beveik
be iSimties naudojamasi papirkinéjimu. “Atrodo visai
aisku”, sako ji, “kad bandant manipuliuoti vaiky elgesi
— paperkant vaikus, kad jie butu geri, pataisos istaigos
tik padrasina savo nusikaltélius buati dar didesniais
manipuliantais ir savo ruoztu bati manipuliuojamais.
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Tikrumoje abi pusés manipuliuoja viena kita savo
tikslams”?. Ka nors manipuliuoti reikia ji/ja gudriai
ir klastingai palenkti savo naudai. Vadinasi,
nusikaltéliai gudriai, bet klastingai, elgiasi personalo
akivaizdoje, kad jie gauty tai, ko jie nori: pasilikti
tokiais, kokie jie yra — nusikaltéliais. Savo keliu per-
sonalas taip pat gudriai, bet nenuoSirdziai, vaikus
traktuoja sakydamas, kad ju elgesys (pvz., vogimas) yra
ligos simptomas, o ne blogas veiksmas; arba nutyléedami
esminj fakta, kad Zmogisko poelgio normos visada turi
atsizvelgti ir | visuomene. Pasak S. S. Adler, béda yra
ta, kad nusikaltéliy pataisos programos nevykdomos
“gero ir blogo”, “doro ir nedoro” kategoriju Sviesoje, bet
isimtinai ligos perspektyvoje®. Gi tos “ligos” Saknys
augancios i$ nepatenkinty poreikiu. Tad personalas ir
kreipia i§imtinj démes;j i paaugliu poreikius, bet ne i ju
nusikaltimus. Pagal §ia teorija nusikaltéliai kenéia alki
(fizinj, psichologini). (I8 tikryju jie labiau kencia
gobsuma, negu alki). Taigi stengdamasis pasotinti savo
klienty poreikius, personalas rodo daug geros valios,
tolerancijos ir kantrybés. Vaiku kriminaliniai veiksmai
yra vadinami neutraliu, “mokslisku” “acting out” ter-
minu. Vadinasi, vietoje misionierisko uzsidegimo panau-
dojama antropologini nevertybinj priéjima prie
nusikaltéliu peraukléjimo. IS tikruju tokiy pataisos
namy personalas neturi ar nerodo vertybiu, bet tik
dorybes: gera valia, tolerancija, kantrybe, atlaiduma...
Tai charakteringas psichologinio-terapinio Zmogaus
bruozas. Beje, dorybés — subjektyvinés asmens savybés
— negali atstoti vertybiu — objektyvios tikroves.
Nenuostabu todél, kad tokio peraukléjimo zaidime yra
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daug pralaimétoju: visuomené, institucijos, tévai,
mokesc¢iy mokétojai... DidZiausi betgi pralaimétojai yra
patys nusikaltéliai. Jiems atimama galimybé keistis.

Kalbéjome apie visuomening drausme, vieSaja
tvarka, aukléjima, norédami pailiustruoti autoriteto
problema psichologinéje kultiiroje. Reikéty dar pridéti,
kad siandieninei vakarietiskai kulttrai yra svetimas ir
vadinamasis patirtinis autoritetas: individo ar
bendruomenés gyvenimo patirtimi jsigyta iSmintis.
Zinia, terapiné kultara pripazista tik jrankinj,
gamtamoksliy metodais jsigyta Zinojima. Jos Zodyne
néra vietos Zodziui ,,iSmintis”. [rankinis paZinimas eina
kitaip ir.prie bet kokio Zinojimo, negu tai daro iSmintis.
Irankinis pazinimo btdas formuluoja hipotezes ir
pateikia bandymais patikrinamus jrodymus bei
apklausinéjimais paremtas iSvadas. Jis atsako i
klausima ‘kaip’, bet ne i klausima ‘kodél’. Jrankiniu
zinojimu riSamos problemos, o nesprendziami prasmés
klausimai. Juo remiasi technika, ne gyvenimo filosofi-
ja. Zinia, nadieniné technika ir ja gimdantys mokslai
Suoliais béga pirmyn. Tad Zmoniu, pasitraukusiy is pro-
fesinés ir/ar mokslinés arenos, Zinojimas greit sensta.
PriesSingai, patirtiné gyvenimo i¥mintis auga ir pilnéja
su asmens metais. Bet komercinéje visuomenéje iSmintis
yra labai nepopuliari preké. Gal dél to vakarietiskoji
visuomené ir nezino, ka daryti su senyvo amziaus
sulaukusiais savo pilie¢iais. Ji net bando juos
psichologiskai “atnaujinti”, i§laisvinti juos i$ jsigytos
gyvenimo iSminties. Vadinasi, terapiné kultira,
atmesdama tradicijas ir istorine perspektyva, pasijau-
¢ia labai nejaukiai ir su ty tradiciju gyvais neséjais.
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Gaunamas jspudis, kad ir kataliku Baznycios
biurokratai, ypa¢ Jungtinése Valstijose, zitri i savo
senesniuosius kunigus kaip i nusikratytina nasta. Jei
$v. Jonas apastalas Siandie gyventu Amerikoje, reikia
manyti, sulaukes 65 ar 70 metuy, turéty iseiti i pensija.
Biurokratijos girnos (kad ir katalikiskos) trina visus
grudus vienodai ir be iS§iméiy.

3. Savipilda — psichologinés kultiros asis

Savipildos ieskojimas néra iSimtinai budingas nei
miusy laikams, nei vakarietiSkam zmogui. Pasaulio li-
teratiira yra pilna pasakojimu apie Zzmones, kurie savi-
pildos sieké visokiuose uzmojuose: dideliuose darbuose,
karo Zygiuose, meiléje, revoliucijoje, garbéje, kuryboje,
vidinéje ramybéje, kelionése ir t.t. Siandieniniuose
Vakaruose, ypa¢ Siaurés Amerikoje, yra charakteringa
tai, kad savipildos troskimas (savojo “as” iesSkojimas)
nebéra tik drasiyju asmenybiu privilegija. Dabar Siame
kraste eiliniai Zmonés, ieSkodami savojo ‘“‘as”,
eksperimentuoja savo gyvenimu. ‘“Vienu ar kitu badu,
galbut net 80 procentu suaugusiy amerikieéiy yra
isivele i savipildos ieskojima’?’. Tos Zmoniy maseés,
bandanéios savuosius “a$’” patenkinti, ir yra budinga
terapinés kultiros apraiska. Seniau amerikiec¢iai vargo
dél medziaginés gerovés, nes joje jie mate savipildg.
Siandiena %alia materialinés geroves jie jau iesko
“neapc¢iuopiamy” dalyku: kiirybingumo, autonomijos,
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laisvo laiko, malonumuy, nuotykiu, vitaliSkumo, ben-
drininkavimo, jusliy padirginimuy, $velnios ripestingos
meilés... Zodziu, jie nori prie technisky patogumy pridéti
dar ir gyvenimo dZziaugsma — patenkinti kiing ir dvasia.
Sociologai tuos ‘‘neapéiuopiamus dalykus” vadina
iSraiskinémis vertybémis. Ju prieSingybé yra irankinés
vertybés, ar veiksmai. [rankinis Zmogaus poziuris i
pasaulij (daiktus ir Zmones) visada klausia: Kokia $io ar
ano daikto nauda? Kam §is ar anas daiktas galéty buti
naudingu? [rankinés vertybés Zzmogus naudoja daiktus
kaip priemones tikslui. | miska, pvz., ziGrima kaip i
statybos medzZiaga; asmuo vertinamas dél jo/jos
darbstumo. Priesingai, iSraiskinés vertybés brangina-
mos dél ju pacdiy. Sakysime — menas, poezija, drama,
Sokis, apeigos (religinés ar civilinés), gamta, religija —
yra iSraiskiniy vertybiy pavyzdziai. Jos ir duoda kas-
dieniniam Zmogaus gyvenimui iSraiskinga stiliu.
Savipildos ieskotojai tokiame gyvenimo stiliuje ir tikisi
rasti prasmingesne savo egzistencija.

Amerikos visuomenéje matome labai jvairiu
savipildos (self-fulfillment) ieskojimo btaduy. Moteruy, var-
totoju, aplinkos saugotoju, ‘‘gyvenimo kokybés’
sajudziai; savigalbos, vietiniy interesy pabréZimas;
krivos leidiniy, pamokanéiy, kaip kultivuoti savaji
“a8”; mokslinés-technologinés pasaulézvalgos kritika;
didesneé seksualiné laisvé (nuogumas, priessantuokiniai
ir Salia moterystés lytiniai santykiai, visoks atviras
erotizmas); padidéjes susirtipinimas kiino sveikata ir
iSvaizda; susidoméjimas gamta... tai ir yra tie savipildos
siekimo pavyzdziai. Daugumas tu savipildos eksperi-
menty atliekamas privaéiame Zmoniy gyvenime. An-
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tai vedusiyjy poros palieka savo partnerius ir veda
kitus; Zmonés keliasi i§ vienos krasto dalies i kita,
keitia karjeras, ima praktikuoti laisvesnj gyvenimo
bida®. Zinoma, tie nauji bandymai atnesé ir skaus-
mingy patiréiy. Daugelio asmeny ir Seimy gyvenimas
buvo nebepataisomai sugriautas. Gal ne be pagrindo i
ta savipildos sajudi ir buvo gana kritiskai pazitréta.
Tom Wolfe, pvz., septintaji $io Simtmeéio deSimtmetj pa-
vadino “a$” deSimtmediu (me decade). Christopher
Lasch ji pasmerké kaip “kultiirini narciszma”. Daniel
Bell tame laikotarpyje randa isimyléjima i “netvardoma
as” (“unrestrained self”’). Philip Rieff tame dvasios
bruzdéjime jZitréjo terapinés-psichologinés kultiiros uz-
gimima Vakaruose. Pagaliau Daniel Yankelovich tuo-
se savipildos sambruzdZiuose mato klaidingais pavi-
dalais prasiverzusi autentiSka ideala: laisve rinktis
gyvenimo krypti pagal savo paties pasirinkta plana.
Kaip paskutiniy deSimtmecéiy kultirine kaita visuome-
niniai mokslai beaiskinty, viena yra tikra, kad “pas-
kutinieji normatyviniai pasikeitimai Amerikoje paju-
déjo didesnés tolerancijos, atvirumo, pasirinkimo ir
platesnés priimtino elgesio skalés link”?. O ta toleran-
cija remiasi prielaida, kad veiksmas yra geras, jeigu juo
nepadaroma niekam skriaudos. Todél daugumas
amerikieciy jau nesmerkia be sutuoktuviuy gyvenangéios
poros, “jei tik jie vienas kita myli”.

Zmonés visada turejo egoistiniy ir egocentriniy nory
bei troskimy. Aplinka betgi ty noruy prasiverzima
varzydavo. PrieSingai, nudieniné kultira ju ne tik
nevarzo, bet juos dar ir skatina. Sitokios aplinkos povei-
kyje pasiaukojimo (savimir$os) etika greit iSvirto i “as
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pirma” laikyseng. Vadinasi, pradéta tiketi, kad
pirmutiné Zmogaus pareiga yra sau paciam, kad in-
dividas, visy pirma, privalo sau gyventi. Teoretinis
tokiai galvosenai pagrindas buvo rastas psichologijoje:
freudingje psichoanalizéje ir humanistinés psichologijos
kryptyse (ypaé “self-psychology’). Vienok praktikoje
egocentrinés laikysenos ugdymui daré itakos ne tiek
pacios teorijos, kiek ju daznai vienasaliski populiariza-
toriai. Freudas, kaip Zinome, Zmogaus siekius suvedeé i
du taskus: darba ir meile (psichoseksualine). Vis délto
bity klaida Freuda ir jo teorijas laikyti hedonistinémis.
Jis nepropagavo hedonizmo, o tik sieké teoretiskai pa-
gristi ir praktikai parodyti (terapijos badu, kaip indi-
vidas galéty iSsilaisvinti i$ ji supanéios kulttros varztuy.
Tuo tarpu Zmogaus potencialo psichologinés teorijos tvir-
tai pagrindé “‘pareiga sau” paziura. Toji “pareiga sau”
atliekama saves realizacijos (self-actualization) pasieki-
mu, hierarchiskai (palaipsniui patenkinant asmens
poreikius (A. Maslow) ir i§laisvinant individo autentis-
kus jausmus ir jo potenciala (C. Rogers). Asmenybés “as”
yra §venciausia tikroveé pasaulyje (Erich Fromm), o vi-
diniai jausmai yra autentiskiausia tojo “as” (self) dalis.
Tad jei toji autentiskiausia ir §ven¢iausia asmens dalis
yra uzblokuota, neleidZiant jai pilnai pasireiksti, tuomet
ir yra moraliné individo pareiga esamas kliatis
pasalinti, leidZiant autentiskiems jausmams rasti sau
patiems iSraigkos kelia. Si prielaida ir yra pagrindiniu
Saltiniu, i$ kurio iSteka “pareigos sau” etinis principas.
Tikrové betgi liudija ir kai kurios psichologijos mokyklos
(Jungo) patvirtina, kad autentiski jausmai néra vien tik
pozityvis ir altruistiski. Zmogaus psichés gelmése glidi
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puolos, hedonistiski ir savanaudiski jausmai taip pat yra
autentiski. Jei taip, tada reikia manyti, kad “pareiga
sau” gali virsti grynu savanaudiskumu.

Abraham Maslow savo asmenybés teorija grindzia
palaipsninio poreikiy patenkinimo teorija. Jis suponuoja
kelias asmens poreikiy pakopas: fiziologine, saugumo,
meilés-priklausymo, savivertés ir saves realizavimo
(self-actualization). Maslow’o jsitikinimu, tik
Zemesniuosius poreikius pasotinus, iSnyra aukstesnieji.
Taigi individas, tik patenkines visy pakopy poreikius,
galés save pilnai, kirybiskai isskleisti. ISeitu, jog
Zmogus privalo buti gerai maitinamas, mylimas, ger-
biamas, kad galétu savo asmenybe ir savo talentus
i8skleisti. Salvatore R. Maddi, vienas i$ Zymiausiy perso-
nologuy, su $ia prielaida nesutinka. Gyvenimo faktai jai
taip pat priestarauja. ‘“Yra nesuskaitomy pavyzdziu, kur
Zmonés buvo labai kiirybingi nezitirint, kad ju anksty-
vesnieji vystymosi metai vargu ar pasizyméjo auklétoju
rupestinga globa, meile ir pagarba”®’. Tikstantmeéiais
sukaupta Zmonijos patirtis prieStarauja Maslow’o
prielaidai, kad tik ekonominis-psichologinis saugumas
yra ZzmogiSkosios dvasios pasitenkinimo ir igsiskleidimo
salyga. Net ir fiziskai, ir psichologiskai ardanéiose ap-
linkybése iSkyla kirybingos asmenybés. Prisiminkime
tik James Baldwin, John Bunyan, Amadeus Mozart,
Toulouse-Lautrec, Van Gogh, Galileo Galilei ir daugybe
kity. Dar daugiau. Maslow’o teorijos perspektyvoje
asmuo, pasiekes auks$éiausia kopééiy laipta poreikiy
patenkinime — saves realizacija (self-actualization), yra
laikomas kurybinga, savivaldZia, praktiskai nuo
kultiros nepriklausoma asmenybe. Sekant tokia
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asmenybés brandos apybraiza, “vargu ar buty galima
sakyti, kad tévas Damien ar Albert Schweitzer buvo
pasieke saves realizacija (self-actualization) maslovine
zodzio prasme”®. Pati pagrindiné savipildos ieskotoju
pasiskolinta klaidinga prielaida ir yra ta, kad jie savaji
“ag” laiko esant visiS8kai nuo kultiros nepriklausoma,
atsiskyrusi, savyje egzistuojanti dalyka. Beje, gyvenimo
realybéje néra nuo aplinkos nepriklausomo, nuo
visuomeneés izoliuoto “a$”. Tikroji savipilda gali bati
pasiekta tik “pareigos sau” principa sujungus su
“pareiga kitam” (aukos) reikalavimu.

Reikia pabrézti, kad iskeliant humanistinés
psichologijos klaidingas prielaidas, neneigiama jos
didelio inaSo i asmenybés paZinima. Savokos, kaip
“poreikis”, “augimas”, “potencialas”, “saves realizaci-
ja”, pasidaré nebepakei¢iamomis psichologijos Zodyne.
Taciau prielaida, kad tos asmenybés savybés yra nuo
kultiiros nepriklausomos, iSkreipia ju prasme. Tokia
prielaida pasirémes, savipildos sajidis yra Zalingas ir
individui, ir visuomenei, ir pagaliau paciai
kriks¢ionybei. Sekanéiame knygos skyriuje bandysime
parodyti, kaip klaidingos savipildos ie$kojimas
terapinéje kulttroje daro Zalingos jtakos katalikiskajai
krikséionijai. Taédiaw, kad buty lengviau pasekti
terapinés kultiiros itaka katalikiskajai kriks€ionijai, dar
suglaustai pakartosime esminius $ios kultiros bruozus.
Nebity taipgi nueita i $alj, skaitytoja ispéjus, kad
aprasant kurj nors istorinj laikotarpi, ribojamasi esmine
to laikotarpio charakteristika, isleidziant i$ akiy Salu-
tines savybes. Pavyzdziui, Svieéiamasis amZius charak-
terizuojamas proto ir mokslo iskélimu. Vardan proto
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nustelbta fantazija, jausmas, intuicija. Visa tai dar
nereiSkia, kad tame laikotarpyje nebuvo Zmoniy, kurie
jausmais gyventuy ir juos vertintuy. Jei, sakysime, kuris
periodas pavadinamas individualizmo amziumi, tai
norima tuo pabrézti, kad didZziausias démesys buvo
nukreiptas i individo, o ne i kolektyvo, interesus.
Kolektyvas paliktas démesio pakrastyje. Lygiai tas pats
atsitinka ir su terapinés kultiros terminu. Juo tik
pazymima, kad pagrindinis vakarietiSsko Zmogaus in-
teresas eina psichinés geroves link, kurig viliamasi pa-
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siekti poreikiy patenkinimu, savojo “as” savipilda.

4. Atsaqjumas — psichologinio mentaliteto
kryptis

Teigéme, kad dabarties rapesc¢iy centre yra Zmogus
— Zmogus, atsijes nuo “anapus”. Siandie vyraujanti
aplinkos nuotaika Vakaruose yra abejinga Dievui ir jo
religijoms. Tiesa, jau nuo neatmenamy laiky Zmogus
visaip meégino nusigrezti nuo savo Tveéréjo, Ji
neigdamas, Jam priestaraudamas, pries Ji kovodamas,
vienok savo samonés gelmése niekad nelikdamas Jam
abejingu. George Steinerio, Zymaus raSytojo ir
mastytojo, isitikinimu, ir atsitolinus nuo kriks¢ionisku
prasmeés sistemuy (jos tikéjimo ir jos teologijos), giliai
isiSaknijusi Absoliuto nostalgija vakarie¢io nepaliko.
“Kaip niekada prie$ tai, $iandie, Siame dvidesimtojo
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Simtmec¢io momente, mes alkstame mity, visuotinio
iSaiskinimo; mes trokstame uztikrintos pranasystés” ™,
Kurio nors dalyko nostalgija atsiranda tik ji praradus.
Tuomet bandome prarastaji dvasios objekta susigrazinti
dirbtiniy pavidaly forma. Ne kitaip yra ir su paprastuo-
ju “anapus”. Tokios nostalgijos israisky yra pilna ir Va-
kary istorija. Stai, bléstant tikéjimo ugniai, iSseko ir
transcendentinés ir sistematinés teologijos $altiniai. Va-
kariecio dvasig apgaubé nyki tustuma. Nors jo tikéjimo
ugnis ir prigeso, jo Absoliuto ilgesys visgi neiSnyko.
Todél Absoliuto nostalgijai numalsinti dygo naujos sis-
temos, kaip kriks¢ioniskos teologijos pakaitalai. Zinoma,
ty pakaitaly centre jau buvo ne Dievas, bet Zmogus.
Marksizmas, pvz., Zmogaus nupuolima, gimtaja
nuodéme ir pasaulio atpirkimg i§verteé  istorine-socia-
line, tikéjimu (ne mokslu) paremta teorija. Freudas gi
iSganancios Sviesos ieskojo asmens pasamonéje. Tuo tar-
pu Levi-Strausso antropologija yra dar kitas
krikscioniskos teologijos pakaitalas. Pagaliau dar taip
neseniai Absoliuto alkis vakarietio sieloje buvo
prasiverzes jvairiais psichodelikos pavidalais. Sios visos
mitologijos bando ‘“‘anapus” ilgesi Zzmogaus Sirdyje
pasotinti Zemés roju (psichologiniy, socialiniy,
ekonominiy, gamtiniy, mistiniy) pazadais. Ne taip yra
su psichologineés kultaros sekéjais. Jie neprisipazista jau-
¢ig antlaikinés tikrovés nostalgija. Jie sakosi esa nuo
Jjos visiskai nutole. Jiems neateina j galva, syki iSmetus
gyvenimo prasmés raktus, dairytis pakaitaly. Kaip ir
tas Albert Camus’o L'Etranger pagrindinis veikéjas, jie
neeikvoja gyvenimo Dievo klausimams. Pagaliau ju
prisiimta moksliné, ne tikéjimo, kalba net ir neleisty



38 KRIKSCIONIS PSICHOLOGINEJE KULTUROJE

jiems galutiniy klausimy gvildenti.
Terapineé-psichologiné kultira yra abejinga
antlaikinei tikrovei, bet ji yra pavir§utiniska ir tarpas-
meniniuose santykiuose. Mat gyvenant jausmu
pavirsiuje, apsisaugojama nuo giliy zZaizdy, bet, reikia
pridurti, uzsitveriama ir nuo giliy dZziaugsmy. Erotiko-
Jje, pvz., rupestingai saugojamasi, kad, jausmiskai “neuz-
sikabine”, pasiliktume jrankinéje, seksu pagristoje
meiléje. Etikoje laikomasi tolerancijos principo: leisti
kiekvienam gyventi pagal jo paties pasirinkta gyvenimo
biida. Tolinamasi nuo bendruomenés ar kolektyvo
tradiciju, istorijos, ideologiju ar bendryju siekiy. Vis
délto tokia laikysena dar negalima laikyti
nusvetiméjimu (alienacija) nuo visuomeneés.
Psichologinés kulttros atstovai sumaniai ir noriai tar-
nauja institucijoms, nerodydami joms jokio lojalumo. Jie
nori pasilikti nepriklausomais arba, kaip sakoma,
“laisvais”. Zinoma, laisve néra badinga tik psichologinio
mentaliteto Zmogui. Aplamai, laisvé yra didzioji moder-
naus Zmogaus gyvenimo aistra. Toji aistra ir pasireiskia
maistavimu prie$ autoriteta. Walter Nigg, vienas i$
iskiliausiy Europos protestantiskyju mastytoju, jau
senokai pastebéjo, kad ‘“viena i$ labiausiai paplitusiy
modernios erezijos esminiy Zymiy yra panieka bet kam,
kas tik pretenduoja i dvasinj autoriteta. Koki prestiza
tas autoritetas beturéty, neziarint kaip garbingas jis
bebtty, modernus Zmogus ji pergyvena kaip jam
uZmestas grandines”®. Kaip tik tokiai erezijai
terapinis mentalitetas ir yra pasidaves. Bet tokia
laikysena néra laisvés pazymys. Laisvé nepasiekiama
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koncentruojantis vien tik i privaty “as”. Terapinis
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Zmogus yra i8silaisvines, atsitolines nuo visokiy varzty,
tradiciju, bendruomeniniy vertybiu...; bet jis pats dar
néra laisvas. Ar jis bus laisvas, priklausys nuo to, ka
jis darys pasiekes iSsilaisvinimo.

Tas pats Walter Nigg moderniojo zmogaus
asmenybéje randa dar kita kilny bruoza: aistringa tiesos
ieSkojima. Regis, i§ tikro nudienos Zmogus bet kokia
kaina tiesos ieSko. Beje, ir ¢ia, kaip ir laisves
grumtynése, sutinkame keista, jei ne tragiska,
paradoksa. Aistringai tiesos ieSkodamas, jis ja apriboja
tik protiniu-patirtiniu pazinimu bei asmenisku
pergyvenimu. Bet toks tiesos ieskojimo apribojimas
sukelia intelektualine liga (ne klinikinés psichologijos
prasme), vadinama nihilizmu — lengvabudiska,
tus¢iavidure, intelektualine laikysena filosofiniy bei pa-
saulézitiriniy klausimy atzvilgiu. Tokia laikysena, kaip
jau buvo minéta, i§ anksto uzblokoja atsakymus i
pagrindinius Zmogaus egzistencijos klausimus. Terapiné
kultira kaip tik ir yra pasinesusi §ia linkme. Apskritai,
riipesti individualaus “as” psichine gerove, “issilaisvi-
nima” (atitrikima) nuo komunaliniy vertybiuy ir
asmeni$ka patirti (protine ir emocine), kaip galutini
tiesos kriteriuma, ir reikia laikyti esminémis terapinio
mentaliteto Zymeémis. Sios Zymeés medziaginio
pertekliaus fone sukuria toki dvasinj klimata, kurj
George S. Hendry, protestanty teologijos profesorius,
vadina metafizine situacija. Ji silpninanti Zmogaus valia
gyventi®*. Pertekliaus visuomené paprastai jos
auganéia karta apipila medziaginémis gérybémis ir
lengvai prieinamais pasitenkinimais. Tokioje aplinko-
je augdami, Zmonés nebeturi progos pasigrumti su kas-
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dieniSkais gyvenimo sunkumais. O Zinome, kad
gyvenimo i$$tkiai yra reikalingi brandZios asmenybés
iSsivystymui. Juk sunkenybiy nugaléjimas duoda
vidinio pasitenkinimo ir iSugdo psichinj atsparuma. Vi-
sokiame pertekliuje besivartg individai jpranta pasiten-
kinimy ieskoti, bégdami nuo tikrovés. Sunkenybiy ap-
nikti, jie pasirodys maziau atsparts ir labiau linke
leistis i visiSka nuo tikrovés pabégima — savizudyste.
Hamleto klausimas “Buti ar nebuti?”’ randa buda
isiskverbti i emociskai prislégty Zmoniy psiches. Taéiau
sunku rasti atsakyma i toki klausima poreikiy
patenkinimo perspektyvoje ar plokséio optimizmo
Sviesoje. Tiesa, optimizmo dalintojai ntdieninéje
Amerikoje nebéra filosofai, bet politikai, Zmogisko
potencialo sajudziu sekéjai ir elektroniniai
pamokslininkai. Nuo dvasiniy gelmiy atitriikes religinis
optimizmas bando itikinti, kad tikéjimas i I$ganytoja
visada veda j laime ‘‘¢ia ir dabar”. Tokia nuo tikrovés
atitrikusi saldi krik§¢ionybé palieka beaugantj Zmogu
nepasiruoSusi negatyviems gyvenimo smugiams:
kanéiai, nesekméms, tragedijai, dvasios tustumai. Ji
istikusi tokia situacija sukreéia jo biisenos pagrindus,
susilpnina jo valia gyventi. (Savizudiskos misijos
priklauso kitai motyvy dinamikai). Gal dél to nuo
dvasios gelmiy atitrikusiose pertekliaus kultirose ir
savizudybiy skai¢ius yra Zymiai didesnis. Pvz., 100,000
Zzmoniy Egipte tenka 0.3 savizudZio. Tam paéiam
gyventoju skai¢iui Svedijoje tenka net 18.6
savizudZiai®. Lengvas gyvenimas, tuséias optimizmas
neparuosia gyvenimo sunkenybéms.

Bandéme paryskinti spalvingiausius terapinio men-
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taliteto sitilus ntdieninés Vakary kulttros audinyje. Tie
sitilai jau tapo iausti ir i atsinaujinancios katalikybés
riiba. Siandie visi mato, jaudia ir pergyvena
krikséioniskos katalikybés kaita iSvirsiniuose
pavidaluose ir laiko dvasios paveiktose samonés
apraiSkose. Ne visi betgi vienodai atpazista $io poveikio
iSrai8kas, ir ne visi vienodai aiSkina ty iSraisku
pasekmes. Kiekvienu atveju pripaZistame, kad niidienos
Zmogus svajoja apie beribe, vien Zmogiskomis jégomis
pasiekiamag pazanga. Jis jautiasi turis neatimama teise
1 medZiagine ir psichine gerove. Misu laiko Zmonés retai
kada j save zZiuri kaip i Dievo sukurtus ir Dievo
valdomus kirinius (Aquinas), retai save laiko dievisko-
sios malonés priéméjais (Augustinas, Lutheris). Dabar-
ties Vakary Zmogus nori biti savo paties ir pasaulio
$eimininku, tikruoju Prometéjumi, dievu, nusprendzian-
¢iu, kas gera ir kas bloga. Toks Zmogiskos dvasios
sekuliaristinis proverzis uzverté sakralinés istorijos lapa
Zmonijos istorijoje, uZbaigdamas religinio Zmogaus
(homo religiosus) era. Prasidéjo pasilinksminimy amzius
(homo ludens), laikotarpis, kuriame Zmogus garbina
save ir savaji pasauli, bet ne savo Kureja. Sakytume,
pozitiryje i Zzmogaus butj pradingo statmeniné (transcen-
dentiné) linija. Zmogaus liikeséiai ir Zvilgsniai nukrypo
gulstine (Siapusine) linkme. Toks gyvenamos aplinkos
dvasinis klimatas, kaip matysime sekan¢iame skyriu-
je, atliepia ir i katalikiskojo kriks¢ionies galvosena,
jausenag ir veiksena.



II

PSICHOLOGINES
KULTUROS PEDSAKAI
KATALIKYBEJE

Atidziau paseke nudieninés Vakaruy kultiros
apybraiza, pastebéjome, kad jos kontiruose ryskiausiai
prasikiSa psichologinés spalvos. Nudien jos nudazé va-
karietiska kultiira taip, kaip kadaise krik$éionybé buvo
nuspalvinusi viduramziy Europos gyvenima. IS tiesy kai
kam psichologija virto tradiciniy religijy pakaitalu. Kai
kas ja net laiko labiau iSsivys¢iusia religijos forma. Kar-
tais ir tikintiesiems atrodo, kad religija ir psichologija
yra du skirtingi keliai, veda i ta pati tiksla: i asmens
pilnutinj branduma ir i gera saviverte. I3 tikrujy, kai
kurios psichologinés teorijos (S. Freud, C.G. Jung, C.
Rogers, E. Fromm, A. Maslow), i§ pavirsiaus Ziarint,
rodosi labai panasios i krik§¢ionybe. Jos, pvz., kvietia
myléti save ir kitus, pazada Zmoguje iSugdyti pilnutine
asmenybe, ispéja neteisti nei saves, nei kity, pasamonés
paslaptinga energija kartais net pavadina dieviska jega
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(E. Fromm). Ne retai net ir krik$¢ioniui darosi sunku
pamatyti, kur pasibaigia psichologija ir kur prasideda
apreikstoji religija. Ypac¢ tokia maiSatis darosi beveik
neiSvengiama, kada vakarieio kolektyviné psiché at-
bunka anapusinés tikrovés pajautimui.

I8 tikryju nadieninés kulttros abejingumas trans-
cendentinei realybei ir jos simboliams bene ir bus pati
didziausia sunkenybeé katalikybés ir kulttaros dialektiko-
je. Tiesa, psichologinio mentaliteto aplinka tiesiogiai ir
atvirai neneigia katalikybés pagrindiniy dogmu. Ji net
vartoja tikéjimo ir angazavimosi retorika individo savi-
pildos filosofijai isreiksti. Beje, katalikiski krikséionys,
istorijos. Simtmeéiy iSmokyti grumtis su atviru,
nemaskuotu priesu, vargiai yra pajégus Sias poZemines
jégas atpazinti ir jas kritiskai jvertinti. Ypac jaunuju
kataliky intelektualy nejzvalgume, kai kieno manymu
(M. Novak, J. Hitchcock), ir gresia katalikybei kosminiu
matmeny pavojus. Tad ir bandysim parodyti tos grésmeés
Zenklus ir ju poveiki katalikybei. Poveikio pédsakai
stipriausiai jsispaudé tikéjimo mokyme, kuniguy
paruoSime seminarijose, pamoksluose, teologijoje (ypac
moralingje ir liturgingje) ir vienuoliju bendruomenése.
Labiausiai betgi Vakary kriks¢ionj veikia susilpnéjusi
antlaikinés tikrovés samone.

1. Traukimasis nuo Transcendencijos

Desiméiai mety praslinkus nuo II Vatikano suvazia-
vimo pradZios, ne kas kitas, kaip pats kataliky
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Bazny¢ios galva Paulius VI atskleidé atsinaujinimo
tikrove: “Zmonés galvojo, kad po suvaziavimo pasirodys
saulétos dienos kataliky Baznycios istorijoje...
Priesingai, atéjo debesuotos, tamsios, audringos, pilnos
ieSkojimo ir netikrumo dienos... I Dievo Sventykla
isiskverbé bespalvés ir bekvapés Sétono dujos... Abejoné
iéjo i misy samones...”". Sie vaizdingi Popieziaus
zodziai taikliai parodo Siandieninés vakarietiskos
dvasios poveiki povatikaninei Bazny¢iai. Laiko dvasios,
kaip bespalviy ir bekvapiu duju, negalima paprastais
pazinimo organais apéiuopti. Ta¢iau kiekvienos aplinkos
narys ta dvasini klimata, lyg aplinkos ora, neju¢iomis
ikvepia. Popieziaus duotas Sétono vardas tinka ir
terapinei kularai. Juk $étono prigimties esmé yra Dievo
neigimas. Gi transcendentinés tikrovés iSstimimas i§
pasaulézitros centro ir yra, kaip matéme, viena is
pamatiniy terapinés kultaros savybiy. Vakarietiskoje
visuomeneéje tik ‘kognityviné’ mazuma betiki i
antgamtine tikrove. Panasy reiskinj galime pastebéti
ir povatikaninés katalikybés gyvenime. Sakysime, atsi-
sukimas veidu i Zzmogu teologijoje, etikoje ir liturgijoje
nejuéiomis virsta nugaros atsukimu Dievui. Jau pries
15 mety filosofas Antanas Maceina tokig raidos linkme
teisingai atpazino: “Ir §i, toki paprasta ir savaime aisky
dalyka (Dievo. buvima, A.P.) Siandien kaip tik
pradedame pamirsti”?. Traukimasis nuo dievisko Ab-
soliuto tebéra Siandieninés kataliky krizés esmeé.
Intereso sumazéjimas Dievu dél Jo paties dar nereis-
kia Dievo egzistencijos paneigimo. Tai tik reiskia
tikinéiojo nora kalbéti apie Dieva tiek, kiek Jis laikomas
imanentine Zmogiskos egzistencijos dalimi, t.y. tiek,
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kiek Jis susijes su Zzmogaus gyvenimu. Vienok ieskoti
dievybes tik Zmoguje reiksty i8 viso jos nebeieskoti. IS
kitos puseés, pazitréti i Absoliuta Jo paties $viesoje, dristi
zvelgti | visa gyvenimg amZinybés perspektyvoje,
reiksty sudrumsti jauky “atsinaujinusio” kriks¢ionies
gyvenimo stiliy. Tuo tarpu katalikybés reikSmeé yra ta,
kad ji sugeba perduoti tikintiesiems Dievo didybés ir Jo
meilés pajautima, Jo valios nekintamuma ir amzinojo
gyvenimo pazada. Tiesa, tokia dievybés pabréza sukelia
itampa tarp gamtos ir antgamtés, tarp amzinybés ir
laikinybés, tarp medZiagos ir dvasios. Bet kaip tik i
tokios itampos teka Bazny¢ios atsinaujinimo energija.
Nelaimingu budu povatikaninis “atsinaujinimas”
pasisove ta jtampa atleisti. Mat sekant atlaidos kultira,
buvo rupintasi, kad religijoje nebity patirta nieko ne-
malonaus, nieko varzanéio ir negatyvaus. Taéiau
meéginant katalikybe paversti jaukia, patogia ir linksma
religine patirtimi, nei§vengiamai sumenkinamos
didZiosios tikéjimo paslaptys. Jos pradeda iStirpti
populiarios (ne mokslinés) psichologijos misrainéje.
Tuomet ir kataliky, ir protestanty tikéjimas ar
netikéjimas darosi maziau intensyvus. Tikéjimo krizé
praranda savo moraline didybe. Juk uZztrynus amzinybés
samone, jau galima visai patogiai nusésti ant tikéjimo
briaunos.

Taigi amzinybés pajautimo isbhlukimas yra dar ki-
tas nuo transcendentinés tikrovés traukimosi budas.
Siandieninéje katalikybéje jokia kita doktrina néra taip
nustumta j katalikiskos pasaulézitiros pakraséius, kaip
tikéjimas i pomirtini gyvenima. Kitaip bata praeityje.
Edward Schillebeeckx pomirtinio gyvenimo samonés su-
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silpnéjima paryskina konkreéiu i$ istorijos paimtu pa-
vyzdziu. 17-to Simtmecio savartoje Zmogzudys buvo
nubaustas skausmingiausia mirties bausme — kauly
sulauzymu ant besisukanc¢io rato. Tuomet jam buvo
pasitlyta mirties bausme dovanoti, jeigu jis sutikty
dalyvauti Valpurgijos nakties raganuy Sventéje. Pa-
smerktasis neabejodamas pasitilymg atmeté, nes jam
yra geriau buti sutraiSkytam ant budelio rato, negu
prarasti amzing gyvenima. Isties tikéjimas j pomirtinj
gyvenima anuomet buvo kriks¢ioniskos kultiros siela.
Dabar tas tikéjimas, net ir kriks¢ioniy, nyksta,
uzleisdamas vieta geresnés ateities vizijai Zeméje.
Schillebeeckx mano, kad daugelyje moderniy krasty tik
apie 40 procenty Zmoniy tiki i amzZing gyvenima. Taéiau
“daugeliui tame skai€iuje §is tikéjimas neturi faktiskos
galios ar tikros reikSmeés juy kasdieniniame gyvenime ar
visuomeniniuose veiksmuose”®. Zinoma, mazai kas i
kataliky pomirtinio gyvenimo tiesg neigia. Daugelis,
betgi, veikia ir kalba taip, lyg i amzinybe nebetikéty.

Antai, eksvienuoliui ir ekskunigui Gregory Baumui
atrodo, kad sociologiniu pozitriu mirtis yra baisi tik
pasiekimuy apseéstoje visuomengje. I§ tikruyjy tikéjimas
i asmenini nemirtinguma nesas butinas. Jo paties
Zzodziais tariant, ‘“mes tvirtiname, kad BaZny¢ios
mokymas apie amzinaji gyvenima yra apreiksta utopi-
ja. Karalystés naujiena... paduoda ateities vizija, kurioje
Zzmoneés gyvena teisingume ir taikoje susibture
draugystéje ir bendrame dieviskos paslapties gar-
binime”*. Tokia karalystés vizija, bent teoretiskai, yra
galima Siapusingje tikrovéje. Ta pati utopija kyso ir
marksistinés ideologijos horizontuose. Mat ir ji Zmogaus
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iSganymo ilgesi nukelia j ZemisSka tikrove. PrieSingai,
tikéjimas i pomirtinj gyvenima bty grésme bet kokiai
Zemés religijai. Yra ir dvasiskiy, kuriems atrodo daug
svarbiau atkelti dangu i Zmones, negu vesti Zmones i
Danguy. Mat tik Zmogaus meilé nutiesianti tilta tarp
gyvuju ir mirusiyju Salies.

Antropoligiskame vakarietiskos kultaros poveiky-
je pradeda blukti ir Kristaus dieviSkumas. Kaip Zinome,
giandienos teologai skiria du kristologijos tipus:
kristologija “is vir§aus” ir kristologija ““i$ apacios”. Pir-
moji kryptis pradeda savo svarstymus apie Kristy su
Dievu Zodziu danguje. Antroji pazidiri i Jéezy kaip i
istorini Zmogu toki, kaip ir mes visi (isskyrus nuodéme).
Abu sie iSeities tasSkai kristologijoje yra pagristi ir
vienas kita papildantys. Beje, ‘“‘nemazas skaiéius Sios
srities specialisty pabrézia Kristaus Zzmogiskuma beveik
iki paneigimo Jo dieviskumo’®. Pvz., Kristaus, Dievo
Stinaus, isiktinijimas Hans Kiingui darosi nepriimtinu
dalyku. “Mes nebegalime priimti mitiniy idéjy (legendy,
A.P.) apie butybe, kilusia i§ Dievo, egzistuojanéio dan-
giskoje busenoje pries laiky pradzig anapus Sio pasaulio.
‘Dievuy istorija’, kurioje dvi (ar net trys) dieviskos
biitybés yra ipainiotos, jau ne mums”®. Be abejo,
Kungo kristologija Vokietijos vyskupams sukélé
rupeséio. Kardinolas Joseph Hoffner pareikalavo, kad
Kiingas aiskiai atsakyty, ar Jézus yra dar pries
Isikinijimg egzistuojantis Dievo Stinus vienos prigim-
ties su Tevu? | 8§ klausimg Kiingas nedavé aiskaus
“taip”. Tuomet vyskupai tinkinéiuosius ispéjo, kad
Kiingo kristologija yra nesuderinama su Baznycios
tikéjimu. Regis, ir Schillebeeckx, Zymus olandy teologas,
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daves pradzia kristologijai “i§ apacios”, laiko Kristy
Zmogiska butybe, turin¢ia isskirtinus rysius su Dievu.
Kun. Jean Galot, Gregorianum’o universiteto teologi-
jos profesorius, daro tokig isvada: aiskiai Schillebeeckx
linksta paversti Kristy tik Zzmogiska butybe”’. Tai at-
sitikus, kriks¢ionybé virstu viena i$ rytietiskuy religiju.
Juk krikséionybeés savitumas remiasi tikéjimu j Kristy
kaip isiktinijusj Dievo Stanu.

Panasi dieviskumg wuztrinanti modernios
katalikybés kryptis matyti ir Kristaus prisikélimo
aigkinime. James Hitchcock, St. Louis universiteto pro-
fesoriui, darosi ispudis, lyg ‘“kad dienos démesj bity
laiméje tie, kurie bevelija kalbéti apie ‘prisikélimo
ivyki’. Vadinasi, jie tvirtina, kad Velyky ryta kazkas
labai svarbaus ivyko: kazkas, kas turéjo gilios itakos
pasaulio istorijai; bet jie neZino kas”®. I8 tikro Kristaus
prisikelimo fakto uztrynimas psichologinio krikséionies
ir nejaudina. Jam reikSminga yra tik psichologineg, tai
yra patirtiné tikrové. Taip sakant, jam svarbu tik tai,
ka jis galvoja, kad ivyko, ir kaip tas galvojimas atsilie-
pia i jo savijauta. Jam svarbiau vaizduotés Kristus uz
istorinés tikrovés Kristy. Tuo tarpu Kristaus
prisikélimas yra kriks¢ionies tikéjimo pagrindas. Istrink
Prisikélimo tiesa, ir miisy visas tikéjimas bus sukréstas
— pasidarys tikéjimo nevertu. Kitais ZodZiais tariant,
paneigus Prisikélimo fakta, sugritina ir tikéjimas i
asmeninés egzistencijos testinuma amzZinybéje. Siuo
klausimu §v. Pauliaus ZodZiai yra labai aiskiis: “Jeigu
néra mirusiyju prisikélimo, tai ir Kristus nebuvo
prikeltas. O jei Kristus nebuvo prikeltas, tai tuséias
misy skelbimas ir tus¢ias jusy tikéjimas” (1 Kor 15,
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13-14)... “Ir jei vien dél §io gyvenimo déjom vilti i Kristy,
tai mes labiausiai apgailétini i§ visy Zmoniu” (1 Kor 15,
19). Vadinasi, kriks¢ionybé be prisikélusio Kristaus
biity krikséionybé be amzinybés. Gi krik$¢ionybé be am-
Zinybés tapty viena i saves “pagerinimui” naudingy
terapiniy priemoniy. Tokiu keliu, pvz., nué¢jo unitary
sekta. Jie save vadina krik3¢ionimis, bet tiki i Kristu
kaip i iSmintingiausia Zmoguy (ne Dieva) istorijoje. O
“religijos tikslas turéty buti padaryti §ia Zeme galimai
geriausia Zmogaus tévyne” (p.6). Pasak Sios sektos dva-
siSkio E.H. Sommerfeldo, ‘“visos baznyéios turétu
nukreipti savo energija i Zeme... nes Zemé yra musu
vieninteliai namai’”®.

Bléstant amZinybés pajautimui, neiSvengiamai
blésta ir BaZnyé&ios, kaip tarpininkés tarp dvieju pa-
sauliy, vaidmuo. Protestantizmas jau senai buvo
apkarpes BaZnyc¢ios kaip antgamtinés institucijos
samprata. Protestantiskoji reformacija iSmeté i§
Bazny¢ios apibrézties sakramentalinj, mokomaji ir
valdomaji elementa. O 19-to Simtmecio liberaliskieji
protestanty mastytojai, pvz. Albert Ritschel ir Adolf von
Harnack, bandé nuplésti Kristaus ‘‘dieviskumo
papuosalus”, kad uz ju pasirodyty istorinis Kristus. Gi
“istorinis Kristus”, nebiidamas Dievas, negaléjo, jei
biitu noréjes, isteigti dieviskos institucijos.
Vakarietiskoji niidienos dvasia spaudzia ir katalikus
pasekti Siy broliy protestanty pédomis. Yra Zenkly,
rodanéiy, kad Vakary katalikai (dvasiskija ir
pasaulieéiai) pradeda %iam spaudimui vis labiau
pasiduoti. Sakysime, moksliniais metodais studijuojant
Jézaus savisamone, prieita prie i§vados, kad Kristus
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nezinojes, jog Jis buvo Dievas, antrasis Trejybés asmuo.
Jei taip, tai Jézus greifiausiai ir nezinojo, kad Jis
privaléjes isteigti Sventa, katalikiska ir apastaliska
Romos Bazny¢ia su §v. Petru, jos pirmuoju popiezium,
ir ilga eile ji sekusiy neklaidingu popiezziu. I$ tiesy,
pasak Thomo Sheehan, Hans King ir tvirtings, kad
Jézus net neturéjo intencijos atsiskirti nuo zydu religi-
jos ir sudaryti atskira Bazny¢ig'’. Vadinasi, kataliky
Baznyéia néra Kristaus sukurta, bet istoriniu
aplinkybiy isSaukta institucija. Tad su ja ir reikia elgtis
taip, kaip ir su kiekviena kita politine organizacija.
Sociologijos profesorius Msg. George Kelly tokia
laikysena uztinka dvasiskiuy, vienuoliy, pasaulieéiy ir
net paskiry vyskupuy tarpe'’.

Sakysime, kun. Richard McBrien laiko katalikybe
labiausiai respektuotina kriks¢ionijos sekta. Vienok jo
teologija nededa lygybés Zenklo tarp kataliky Baznyéios
ir Kristaus Bazny¢ios. Sociologo kun. Andrew Greely
nuomone, popieziaus katedra yra tiek naudinga
katalikams, kiek Anglijos karalienés sostas anglams.
Abu teturi tik simbolinés reiksmeés. Tuo tarpu Amerikos
kataliky teologu sajunga (CTSA) operuoja, pasiremdama
tylia prielaida, kad teologai, ne vyskupai, nustato, kada
hierarchijos mokymas (magisterium) tarnauja Dievo
zodziui'®. Taipogi barami tie mastytojai, kuriy teologi-
Jja remiasi Bazny¢ios mokslo pagrindais. Antai, buves
Amerikos kataliky teologu sajungos pirmininkas prie-
kaistauja, kad Karl Rahnerio teologija esanti “eklezio-
centrizmo nuosédy apgadinta’'®. Vadinasi, eilinis
teologas prikaiSioja vienam i§ paéiu didZiausiy
teologinés minties milziny, kad jo (Rahnerio) mastymas
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laikosi “‘siaury” Baznyc¢ios mokslo rému. “Kai kurie
teologai mano, kad tiesumas i$ jy reikalauja nuolat pro-
testuoti pries hierarchijos mokyma (magisterium) ir
atmesti bent tuos savo kolegas, kurie bendradarbiauja
su vyskupu ar popieziaus komisijomis, kaip ’karaliaus
dvaro’ teologus”'®. Tarp kitko, ‘“karaliaus dvaro”
epiteta daznai uztinkame Hans Kungo rastuose. Néra
reikalo priminti, kad ir tie teologai, kurie dirba hierar-
chijai, gali buti tiesas, nuoSirdis ir didziai mokyti.
Bene didziausio ragimo burbulai tebesirodo
vienuoliju tesloje. “Jei disidentai akademikai uzziebe
intelektualiniy abejoniy Bazny¢ios tikinéiyjuy tarpe, tai
maistininkai vienuoliai (vyrai ir moterys) tapo neiprastu
pasipiktinimy Saltiniu kitiems vienuoliams (ir
vienuoléms) ir tikintiesiems”'®. Motina Assumpta,
Chicagos religinio instituto nare, atviram laiske vysku-
pams nusiskundzia, kad daug vienuoliy “rodo mazai
pagarbos Bazny¢iai ir kasasi po jos mokslo ir autoriteto
pamatais’”. Tos vienuolés piktai rékauja, astriai politi-
kuoja, reikalaudamos kunigystés Sventimuy. “Tokios
ambicijos”, prideda motina Teresé (i§ Calcuttos), “iSplese
i§ ju vidine ramybe ir dZziaugsma, kuriuos teikia vienybé
su Kristumi ir jo BaZnyéia’'®. Kai vienuoliju
kongregacija Vatikane isleido dokumenta (1983),
nusakanti vienuolinio gyvenimo normas, tai
Nacionaliné Amerikos vienuoliy koalicija (NCAN) prie$
ji piestu atsistojo. Sj dokumentag jos pavadino seksistiniu,
kuriuo uzkraunama moterims vyruy pasaulézitra, visai
svetima Jézaus darbui ir gyvenimui. Betgi labiausiai
Sias vienuoles erzina tai, kad minétas dokumentas vaiz-
duoja Dieva vyrisku asmeniu ir, norédamos suzinoti, “ko
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vyras Dievas i3 ju nori, jos turinéios atsiklausti vyriskos
hierarchijos”!”. Aplamai, BazZnyéios istatymy
nepaisymas nudienos vienuoliju bendruomenése néra
retas reigkinys. Antai, Vatikanui uzdraudus kunigams
ir vienuoliams prisiimti politines vietas, Maryknoll kon-
gregacijos vyresnysis, kun. James Noonan, paragino
savo narius ir toliau pasilikti politinéje veikloje. Isties
susilpnéjus tikéjimui i Kristaus veikima, Bazny¢€ioje
subraska paklusnumo ir net paties vienuolinio
gyvenimo prasme.

Galimas daiktas, kad nemaza vienuoliy noréty
gyventi religinése bendruomenése, kurios prilygtu Petr
Aleksejevi¢ Kropotkino aprasytai santvarkai. Ten, sako
jis, “mes vaizduojamés visuomene, kurioje nariy santy-
kiai jau nebekontroliuojami jstatymais — praeities
palikimas pazymeétas priespauda ir barbarizmu — nei
kokio vidutiniSko autoriteto..., bet laisvai prisiimtu ir
laisvai at§aukiamu abipusisku uzsiangazavimu, taip pat
laisvai prisiimta praktika ir dienos papro¢iais. Sitie pa-
prociai neprivalo buti istatymuy ar prietary pagalba
sukristalizuoti ir suakmeninti. Veré¢iau jie turi bati nuo-
latinéje vystymosi biisenoje, vis prisitaika naujiems po-
reikiams... Todél nereikia jokio autoriteto, kuris
uZmesty savo valig kitiems. Jokios Zmogaus valdZios ant
kito Zmogaus... Nereikalautina i§ individo jokiu
veiksmuy...””*®. Tai i$ tiesu prilygsta Francois Rabelais
vaizduotés sukurtai garsiajai abatijai (knygoje apie
milZzing Gargantua), kurioje §v. Augustino antgamtinés
meilés formulé — mylék ir daryk ka nori — nukeliama
i besalyginés instinkty laisvés plotme. Sitoji plotmé
nepaiso nei visuomeneés reikalavimy, nei Bazny¢ioje su-
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konkretintos antgamtinés tvarkos. Mat instinktais
paremtoje besalyginés laisvés perspektyvoje kiekvienas
i$ Salies uzdétas jsakymas laikomas individa slegianéia,
jei ne sadistiska nasta.

Tokia Rabelaiso abatija atitinka klaidingos savipil-
dos ieskancio vienuolio ideala. Patebétina betgi, kad sis
“idealas” neskiria subrendusio paklusnumo nuo
infantilisko, atsakomybés vengianéio nuolankavimo.
Dar toliau. Tokia abatija ignoruoja ne tik antgamtinj
vienuolijos elementa, bet ir paprastiausia sociologini
fakta, kad jokia bendruomeneé, valstybiné ar baznytiné,
negali apsieiti be valdymo. Taipogi ‘vienuolinis
klusnumas ne tik nemazina Zmogaus asmens vertybeés,
bet ja dar subrandina, didindamas Dievo vaiky
laisve”". Galbiit primygtinas kartais net anarchiskas
demokratijos siekimas net vienuolijose, bent dalinai,
iSkyla i§ demokratijos savoku suplakimo; demokratija
kaip valdymo ir demokratija kaip gyvenimo biidas. Pir-
masis demokratijos pavidalas Baznyéioje yra negalimas,
nes pats Kristus yra Dievo Tautos $altinis. O antroji
demokratijos forma visada Bazny¢ioje buvo, “nes joje
visi turi tas pacias teises ir pareigas (ir popieZius, ir pie-
menukas) buti apripinti sakramentais ir kitomis
iSganymui reikalingomis ar bent naudingomis
priemonémis”®. Beje, baznytinése praktikose valdomo-
Jji pareiga daznai nebuvo lydima tarnaujanéios pareigos:
tarnaujamojo autoriteto.

Dar kita ntadienos ironija kataliky Bazny¢ioje yra
ta, kad ji nebegali su tikrumu pasikliauti sava katali-
kiska spauda. Zymi katalikiskos spaudos dalis
nebeparemia (prieSingai, net ja puola) katalikigkos
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vertybiy sistemos. Vienuoliu vedamos leidyklos savaime
jau nebeuztikrina, kad ju leidziamos knygos ar
laikras¢iai nepries$taraus pagrindiniams kataliku
tikéjimo désniams. Katalikiskos spaudos draugija
Amerikoje daznai premijuoja tokius laikrascius kaip Na-
tional Catholic Reporter, kuris reguliariai puola
BaZnyéios moksla (magisterium). Net ir vyskupiju
laikraséiai neretai deda straipsnius, kurie kritikuoja
episkopato ir popieziaus uzimta linija. Tai darydami, jie
kelia tikinéiyju tarpe nepasitenkinima visu tuo, kas yra
katalikiska. Ne taip senai (1981) apastaliskas delegatas
Pio Laghi rado reikala rastiskai priminti kiekvienam
Amerikos vyskupui apie katalikiskos spaudos daroma
zala kataliky Bazny¢ios mokomajam autoritetui ir $v.
Tévo asmeniui?’. Zinia, nuomoniy ir paziary skirtumas
antraeiliais, neai$kiai, ar neiSsprestais klausimais
anaiptol néra blogas, bet sveikintinas ir butinas dalykas
katalikiskoje rastijoje. I$ tikryju priesingos nuomones
Bazny¢ioje yra galimos; ir jos reiskesi per visa Baznycios
istorija. Bita atveju, kur “besaikis svarbos teikimas ne-
klaidingam $v. Sosto mokymui privedé prie kai kuriy
sunkiy neteisybiu Bazny¢ioje”*’. Pvz., Teilhard de
Chardinui, S.J., buvo uzdrausta, jam gyvam esant,
spausdinti savo rastus. Turéjo sunkenybiy su §v. Sostu
ir John Courtney Murray, S.J., vienas i$ izymiausiy
mastytoju Amerikoje. IS kitos pusés, opozicija dogmos
atzvilgiu jau buity erezija. Bazny¢ioje negali buiti opozici-
jos jos skelbiamam dieviskam Apreiskimui.
Katalikiskos spaudos skilima seka ir pasaulie¢iu
skilimas. Jei, sociologiskai kalbant, Baznycios
deSiniajame sparne rasime katalikus, susivienijusius uz
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tikéjima (CUF), tai jos kairiajame sparne uztiksime
organizacija, pasivadinusia Balsai dykumoje (Voices in
the Desert, Inc.). Sis sambiiris sakosi siekias dialogo su
episkopatu. Taéiau viso puslapio skelbimas aiskiai rodo,
kad tai yra politinis spaudimas “i§ apac¢ios”, kad buty
“i§ virsaus” pakeisti lytinés moralés principai. Mat
celibatiné vyrisSkoji hierarchija teturinti tik ribota
lytinés moralés supratima. Todél iSsiskyre, gimimu dirb-
tine kontrole praktikuojantys, homoseksualai ir visi,
kurie meilés santykyje su kitu partneriu priartéjo prie
Dievo, turi perduoti Bazny¢iai savo asmeniskos patir-
ties tiesa. Juk skelbimo ZodZiais tariant, “tavo tiesa yra
pati savyje autoritetu’??. Kriks¢ioniskoji dorove
nesiremia “tavo’” ar “mano” (subjektyvia) tiesa, bet ob-
jektyvia saranga.

Visi Sie suminéti pavyzdziai yra ne kas kita, kaip
dalis pastangu, siekian¢iy katalikybe atidaryti
nudieninés kultaros dialogui. Taéiau §i “pazangininky”
vedama dialogo forma yra ne kas kita, kaip terapinés
kultiros proverzis katalikiskoje krik&¢ionijoje. Ji yra
persunkta tikéjimo svyravimu ir tikéjimo turinio
blésimu. Norint ar nenorint, ji uztrina skirtuma tarp
sakralinés ir profaninés tikrovés. IS tikryju
sekuliaristiniam mentalitetui yra priimtina tik “atvira”
Bazny¢ia, tai yra tokia, kuri lengvai pasiduoda aplinkos
nuotaikoms ir madoms, paSalindama ijtampa tarp
Siapusinés ir anapusinés tikroviu. Beje, katalikiskoji
Baznyéia néra ir negali buti tokia, kaip Kkitos
sociopolitinés institucijos, nes ji nebuvo isteigta Zmoniuy
“socialine sutartimi”. Jos kilmé yra dieviska. Katalikas
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tiki, kad Dievas per Kristu ir Jo Bazny¢ia perduoda
Zmonéms savo valia. Sakysime, Bazny¢ios ar vienuolynu
vyresnieji, jei jie ir bty iSrenkami “i$ apaéios” (Zmoniy),
jie savo galig priima ‘“i§ virSaus” (Dievo). Taigi
baznytinés institucijos, mokydamos, pasventindamos ir
vadovaudamos Dievo vardu, veda Zmones i iSganyma.
Zinoma, reikia daryti skirtuma tarp Apreiskimo turinio
(dogmu) ir jo skelbimo budy (sielovados). Pirmasis
elementas savo esme visada lieka pastovus. Kinta tik
jo isreiskimo forma (kalba...) ir giléja intelektualinis
supratimas. Tuo tarpu pastoracijos budy kitimas yra
neisvengiama butinybé. Juk iSganyma tegalima skelbti
tik dabarties, ne praeities ar ateities kartoms. Tad
norint prabilti i Siandienos Zmogy, reikia suprasti jo
mentaliteta (jo galvojima, rupeséius, siekius, ir t.t.) ir
prabilti jam suprantama kalba. Deja, terapinio men-
taliteto poveikis siekia daug toliau uZ sielovadinés
kaitos.

Sakoma, kad aristokratijos amzius Vakaruose buvo
pakeistas ne demokratijos, bet biurokratijos amziumi.
IS tiesuy Siandieniné vakarietiSskoji kulttra yra
biurokratiné kultira. Suprantama todél, kad jos itakos
negaléjo iSvengti ir kataliky Bazny¢ia. Diskreditavus
Romos kurija, Siaurinés Amerikos vyskupijose buvo
nupintas iki tol Bazny¢ios istorijoje negirdétos apimties
biurokratinis tinklas. ApraSant terapinés kultiiros
savybes, buvo pabrézta, kad biurokratija éda dvasine
energija ir finansinius isteklius. Klasiskas finansiniy
istekliy eikvojimo pavyzdys bene bus NCCB (National
Conference of Catholic Bishops) susauktas suvaziavimas
Detroite (1976). Jis kainavo daugiau negu 400,000
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doleriy. Svarstomieji klausimai, su maZzomis iSimtimis,
turinio ir priéjimo atzvilgiu, buvo politiniai, pvz.: lygiu
teisiy pataisa konstitucijoje, homoseksualuy teisés,
motery kunigysté, kunigy vedybos, pritarimas dirbtinei
gimimy kontrolei ir t.t. Suprantama, tokie klausimai
nesiduoda i$sprendziami masiniuose mitinguose (nebent
politiskai, t.y. prievarta). Sis suvaziavimas daugelio
buvo laikomas totalinés demokratijos pavyzdziu ir
baznytiniy biurokraty propagandos pergale. Ar¢iau susi-
pazinusiems Zinomas Siaurés Amerikoje kataliky
vyskupiju administracijos ir pastoracijos subiurokrati-
nimas: potvarkiai, komisijos, planai, programos, iverti-
nimai, statistikos, posédziai ir t.t. ir t.t. Sakralinéje in-
stitucijoje biurokratija padaro dar didesnés zalos. Ji
biitent nukreipia tikinfiyju démesi nuo
transcendentiniy horizonty ir nuo pirminiy institucijos
tiksly. Berods, neatsitiktinai biurokratu daugéjimas
kataliky Bazny¢ioje yra lydimas misionieriy mazéjimu
misiju laukuose. “Juo labiau pagrindinés celés darosi
bekraujés, tuo labiau tarnautojais perpildomi vyriausieji
centrai ir tuo daugiau jie subiurokratéja”?. Visy pirma
minties gyvenimas tampa nei$vengiama biurokratijos
auka. Mat biurokratinis intelektualas pacia savo pri-
gimtimi néra nei gilus, nei originalus mastytojas. Jo
pagrindinis uzdavinys néra nauja minties vizija, tik
esamy idéju seklus, bet platus iSgarsinimas, pasinau-
dojant gausiomis susiZinojimo priemonémis. Jis mégsta
apsfiai vartoti retorini Zargona ir “modernius” ter-
minus, kaip, sakysim, dialogas, procesas, atvirumas,
lankstumas, kiirybingumas ir t.t., ir t.t., sudarydamas
ispudj, kad uz ju slepiasi gili mintis ar plati kalbétojo
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erudicija. Be to, biurokratiniai intelektualai yra labai
susiripine, kad ju galvojimas bty paZangesnis uz
eiliniy kataliky pazitras. Todél jie nesulaikomai linksta
pasiduoti laiko madoms. Jie darosi taip atviri esamos
aplinkos dvasiai, kad nekritiskai nuryja kiekviena
nauja ir Sokiruojantj Suki. Toks kritiskos iZvalgos
neturis mastymas supsichologino katalikiska doktring
ir, kardinolo Ratzingerio nuomone, atvedé j teologinés
dekadencijos desimtmet;.

Nudienos technologingje visuomenéje dalyko Zino-
vy galia jgavo beveik mistiskos itakos. Vadinamuju
specialisty jtaka pradéta jausti ir kataliky, ypaé Siaurés
Amerikos, baznycioje. Net paskiru vyskupiju
administracijos yra apsivertusios jvairiais specialistais:
liturgijos, kanonuy, administracijos, kriks¢ioniskos
ekonomijos ir politinés etikos zinovais; konflikty
iSriséjais; susizinojimo ekspertais; taikos ir teisybés
komitetais bei visokiais pataréjais. Taciau Sie baznytis-
ki specialistai, kaip ir ju pasaulietiski kolegos, pripa-
7ista tik profesing (vieni Kkitiems), ne kanoniska
(vyskupams) atskaitomybe. Mat jie Zino, kad vyskupai,
nebtidami ty sri¢iy specialistais, negali ju sugebéjimu
bei darby tinkamai jvertinti. Paprastai ty uzsiémimuy
Zmonés moka gudriai panaudoti ir susiZinojimo
priemones (televizija, spauda) savo idéjoms ir pazitiroms
skleisti. Tokiu budu vyskupu ijtaka tikintiesiems
nejuciomis susilpnéja. Beveik nejuéiomis tankus
biurokratijos tinklas, tikry ir tariamuy specialisty
autoritetas ir vieSos opinijos galia kei¢ia vyskupu
valdymo stiliu. Kietas valdytojo tipas virto lankséiu tar-
pininkautoju. Doktrinaliniai bei pastoraciniai
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prasizengimai retai kada besprendziami tiesos ar
klaidos Sviesoje. PrieSingumams pasalinti griebiamasi
gydomosios simbolikos mostuy. Nejuéiomis vyskupai
prisiémeé jiems biurokraty pasitlyta taikintojo role.
Oficialaus derintojo vaidmens besilaikydami, vyskupai
net pries savo valig pakencia ir doktrininius iSkrypimus
tikéjimo mokyme ir daromus iSsiSokimus vieSajame
Dievo garbinime (liturgijoje). Ironiska, vyskupai tapo
savo paciu sukurtos biurokratijos aukomis. BaZny¢ios
istorikas John Tracy Ellis taip pat pripazista vyskupu
autoriteto sumenkéjima Siame kraste. PrieSvatikaninio
laikotarpio autokratiskus vyskupus pakeité atlaidziy
jaunesniyju vyskupy karta. Jie linksta toleruoti viska,
nesmerkiant nieko. Labiausiai jie iesko vieSumos
pritarimo. Pastebéta, kad dabartinio popieziaus skiriami
vyskupai yra tvirti doktrinoje, rupestingi sielovadoje ir
ne valdziotroskos Zmoniy santykiuose. Tarp kitko,
dvasigkiai, vienuolés ir pasaulieiai, kurie uZima
biurokratines vietas baznytinése institucijose, rodo
daugiausia nepasitenkinimo, net ir atviro
pasipriesinimo popieziaus direktyvoms. D¢l tariamo
tiesaus atvirumo jie kartais neapsieina net ir be
Siurkscios kritikos popieziui ir vyskupams. Mat savo
prigimtimi profesijos Zmonés ir modernus biurokratai
néra palankis savo vir§ininkams. Paskutinioji Europos
patirtis (Olandijoje, pvz.) parodé, kad naujai paskirtas
vyskupas tegali pravesti savas reformas tik pakeites
visa personala. Kitaip, vyskupijos biurokratai
uzblokuoja jiems nepriimtinus naujojo ganytojo planus.
Panasias sunkenybes patyré naujas Seattle’o vyskupas.

Istorijos profesorius John Lukacs biurokratijos ir
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biurokratinio mentaliteto iSaugima laiko pagrindine
Amerikos nykimo priezastimi. Biurokratai linksta ad-
ministruoti, reguliuoti, nustatinéti, perorganizuoti...,
neleisdami nei asmens iniciatyvai, nei pasirinkimui
pasireiksti. Biurokratiné kalba yra apgaubta
miglotomis, neaiSkiomis abstrakcijomis. O nerangus
biurokratijos protas nepajégia izvelgti nauju idéju nei ju
perkelti | praktika. Amerikos baznytinei organizacijai
biurokratéjant, tie patys reiskiniai ima gniauzti ir jos
dvasia. Biurokratijai pabréZiant strukttrini-sociopolitini
BaZnyéios aspekta, savaime nustumiama j $ali jos
dievigki bruozai, susilpninant transcendenciniy ir
mistiniy elementy pajautima Kristaus BaZnycios
regimame statinyje. ISties atrodo, kad Amerikos kata-
likybé buty pavargusi ir iSsisémusi. UZ jos dar
isptdingai veiklaus pavir$iaus slypi kazkoks dvasinis
iSsekimas, i$sieikvojimas bei netikrumas sava misija.
Tas netikrumas tebejau¢iamas ir katalikiskos kunigi-
jos tarpe.

2. Kunigas veidu | bendruomene

II Vatikano susirinkimas ripinosi, kad “tikéjimas
i Zmogu buty papildytas tikéjimu i Dieva”®. Tad
suvaziavimo tévai ypaé ir pabrézé didZiasias Zmogaus
vertybes: asmens kilnuma, saZinés laisve,
socioekonominj teisingumg, kultirini ir tautinj
savituma ir pagaliau teisinga pasaulio tvarka ir taika.
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Tuo pacdiu metu suvaziavimas skatino pasaulj atsigrezti
i Dieva, kaip Zmogaus viléiy ir siekiy galutini atbaige-
ja. Vienok aplinkoje, kur tikinéiujy i antgamtine tikrove
téra tik mazuma, toks uzmojis darosi ir sunkus, ir rizi-
kingas. Juk sociologiskai kalbant, daugumos pazitros
visad paveikia maZumos pasaulézitira. Kultirinés
daugumos mentalitetas palieka gilius pédsakus ir
mazumos vadovy, Siuo atveju katalikikos kunigijos
galvosenoje ir elgsenoje. Taip povatikaninio laikotarpio
kunigija, mégindama atsigrezti veidu i Zmogu, pati
atsidiré painioje kryzkeléje — teologinése,
psichologinése ir sociologinése priesingybése. A. Ma-
ceinos terminus naudojant, kunigui pasidaré nebeaisku,
kuo jis yra: aukotoju ar seniinu, apastalu ar
bendruomenés pirmininku.

Visuomenéje, kurioje dievybés pajautimas tebéra
gyvas, dvasiskiui uZleidZiama raktiné vieta. Ten i ji
ziarima kaip i sakralinés tikrovés atstova — Dievo
pasiuntinj. Terapinei, t.y. Zmogaus gera savijauta
besirtipinanéiai Vakary kultirai sielu ganytojai néra
reikalingi. Tiems ”kulto tarnams”, ’viduramziuy
magikos” teikéjams, pasiiilytas naujas vaidmuo — biti
psichés gydytojais ir visuomenés darbuotojais, jos
vadovais. Vadinasi, i§ dvasiskiy ir vienuoliy laukiama,
kad ir jie, kaip ir kity profesiju specialistai, savo iSmok-
ta amata sumaniai panaudoty bendruomenés gyvenimui
palengvinti. Pabré#tina, kad katalikiskoji dvasiskija vi-
suomeninio, kultirinio ir net mokslinio veikimo niekad
nevengeé. Antai viduramziy Europoje vienuolijos tebuvo
vieninteliais §vietimo centrais. Bet i tas funkcijas buvo
zitrima kaip i $alutines kunigo pareigas. Vadovavimo
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bendruomenei nelaikyta kunigystés esme. Nudien socio-
politines ar psichoterapines pareigas linkstama patrauk-
ti i kunigystés centra, tuo vedant kunigija vis i gilesne
tapatybés krize. Tuo menkinamas siely iSganymo dar-
bas ir antgamtés pajautimas sielovadoje®.

Stebétina, kaip greit ir su kokiu entuziazmu
jaunesnioji katalikiskos kunigijos grupé jai sekuliarinés
kultiros pasitlyta vaidmenj prisiémé. Budingai tokia
laikyseng pavaizduoja Popieziaus Jono XXIII kunigy
seminarijos rektoriaus Zodziai: “Siandienos kunigas...
yra bendruomenés formuotojas. Seminarija tam ir daro
viska, kad tik kunigystés kandidata igalinty jsigyti
tikéjima, galvosena ir sugebéjimus, reikalingus
bendruomenés vado misijai”. Sj straipsneli minétas
rektorius baigia pastebédamas, kad ”mes (kunigai, A.P.)
esame labiausiai dékingi uZz §i musy gyvenimo
aspekta”?’. Juoba, povatikaninés laidos kunigy tarpe
netriksta tokiu, kurie $j “gyvenimo aspekta” paverté
esmine kunigisko darbo uzduotimi. “Pagelbéti asmeniui
pasiekti gera savijauta yra mano pastoracijos, mano
teologijos ir mano gyvenimo giliausia prasmé”, su pasi-
didziavimu tvirtino jaunas vienuolis, kunigy seminari-
jos rektorius Kanadoje®.

Nudieninés kunigystés sampratos atzvilgiu
katalikai grupuojasi i du krastutinius polius:
ontologinj-sacerdotinj ir i grynai funkcionaly. Si pasta-
roji kunigystés paZitira jau yra persunkta psichologinés
kulttaros mentalitetu. Joje tarp kunigystés ir profesijos
jau dedamas lygybés Zenklas. Abu tik ka paminéti
pavyzdZiai ir priartéja prie Sio kunigystés aiSkinimo. Jei
amerikonisSkos seminarijos rektoriaus kunigystés sam-
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prata prilygsta bendruomenés darbuotojo rolei, tai jo
kanadisko kolegos kunigyste visiskai pradingsta psicho-
loginio idealizmo spalvose. Cia kunigas paveréiamas
psichés gydytoju — pasventintu psichologu — arba uzsi-
maskavusiu labdaros darbuotoju, skelbian¢iu Zmogaus
psichologini augima. Taip atsitikus, sakraliné-trans-
cendentiné tikrové pranyktuy kunigo veiklos horizon-
tuose. Privalu betgi daryti skirtuma tarp dvasiskiy,
kurie turi isigije psichologo ar psichiatro profesijas, ir
tuy, kurie kunigyste ir pa¢ia sielovada suplaka su psicho-
logine terapija ar vadovavimu bendruomenei. Psichologo
profesija, kaip tokia, nepriestarauja sakramentinés
kunigystés sampratai, nei jos pareigoms, nei pagaliau
kelia kunigo asmenybéje tapatybés krize.

Panasis kunigystés sampraty skirtumai prasiverze
ir lietuviy teologu rastuose, Antano Maceinos ir kun.
Augustino Rubiko polemikoje®. Kaip Zinome, kataliky
teologija randa dvi kunigystés rasis: bendrine
pasauliskio kunigyste ir sakramentine kunigyste. Pir-
moji gaunama krikstu, o antroji — Sventimais. A. Ma-
ceina sakramentinés kunigystés esme mato aukojime.
A. Rubikas ja noréty regéti vadovavime bendruomenei.
A. Maceina pastebi, kad tai ne jo, o “patios Bazny¢ios
pazitra, skelbta visa meta ir Tridentino susirinkimo
pakelta i dogmos ranga”®. Siuo atveju mums svarbu
ne paéiu diskusiju eiga, irodinéjanti vienos sampratos
teisinguma ar kitos klaidinguma. Visa tai skaitytojas
ras iSnaSose nurodytoje literatiiroje. Mus daugiau
domina Sios polemikos rySkesni motyvai ir naujoviskos
kunigystés sampratos reikSme.

A. Rubikas mano, kad “senasis aukotinis kunigystés
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samprotis’” nuvedes i klerikalizma — i nesiskaityma su
pasaulieéiais®. Perkélus kunigystés esme i vadovybe
bendruomenei, savaime i$nyksias ir dvasiskiy virsinin-
kavimas pasauliskiams. Beje, su tokia nuomone sutikti
negalima, nes aukojimas (Eucharistijos) i klerikalizma
savaime neveda. Prie$ingai, Maceina jZvalgiai nurodo,
kad tik “jjungus vadovavima i kunigystés sakramento
esme... neisvengiamas tada pasidaro ir klerikaliz-
mas”®, Dar daugiau. Sakramentinés kunigystés esme
suvedus i vadovavima, kunigas tampa vadovu (kad ir
dvasisku) arba, kaip Maceina vadina, senitinu. O toks
katalikiskas senitinas jau biity lygus protestanty minis-
teriui — protestantiskam senitinui. Tokios, gal tik pa-
samonéje slypinéios logikos skatinamos, $v. Pauliaus
universiteto (Ottawa) vienuolés-studentés ir pasikvieté
liuterony ministeri, kad jis joms atlaikyty misias. Tokia
“pazangiyju”’ kataliky galvosena suprasdamas,
doktrinos ir tikéjimo kongregacijos prefektas kardinolas
Joseph Ratzinger rado reikalo atskiru rastu priminti,
kad tik pasventintieji kunigai gali Sv. Migias laikyti.*®

Kai kurie kriks¢ionys, numatydami kunigy
trikuma 2000 metais, nori pasauliskius padaryti ekstra-
ordinariniais §v. misiy aukotojais, kurie gauty galia
laikyti misias (aukoti Eucharistija) i§ “kunigigkos ir
karaliskos liaudies”. Kiti pagventintos kunigystés ab-
sorbavimui j pakrikstyty pasauliskiy kunigyste pasiilée
kitokij plana. Pagal ji visy pirma bty kuriamos parapi-
jos be kunigy. Kunigy i parapija neijsileisty, nors jj ir
baty galima rasti. Tokiai padééiai susidarius, Sios
bekuniginés parapijos Zmonés pradéty jausti Eucharisti-
jos ir atgailos trikuma. Todél jie iSsirinkty jau turintj
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profesinj darba pasaulieti. Kiek paruosus, bendruomené
uzdéty ant jo rankas (pasventinty). Aplinkybéms
leidziant, bendruomené prasyty ir vyskupa, kad ir jis
savo rankas prie i3rinktojo pridéty. BaZnydios
autoritetas (popiezius Paulius VI, pasaulio vyskupu
sinodas 1971) ir tarptautiné teologu komisija $i plana
neabejodama atmeté, pabréidama nepakeifiama
sakramentinés kunigystés verte sielovadai. Vadinasi,
ne tik popiezius (BaZny¢ios autoritetas), bet ir teologu
komisija pasiprie§ino aukotoja paversti senitinu ir
seniting aukotoju.

A. Maceina mano, kad kunigai verZiasi vadovauti
dél to, kad jie “néra suprate, ka reiskia aukoti, atleisti
nuodémes, krik3tyti, teikti ligoniy sakramenta ir
t.t.””%. Galimas daiktas, kad tai ir yra viena i§
svarbiausiy verZimosi vadovauti priezaséiy.
Grei¢iausiai, betgi, tikrojo kunigo paSaukimo
nesupratimas yra sekuliaristinés-terapinés kultiros
poveikio Zenklas. Mat dabartiné vakarietiskoji kultiira
nemeégsta dieviskyju paslapéiu skelbéjy bei “magisku”
apeigy atlikinétoju. Tad ji ir sitlo dvasiSskiams
“reik8mingesniy”’ pareigu: vadovo, politiko, psichés
gydytojo, etikos mokytojo. J. Dougherty, Amerikos
kataliky universiteto profesoriaus, isitikinimu, pacios
giliausios katalikiskos kunigystés maiSaties Saknys
auga i3 etinés religijos sampratos. Mat nidien daugelis
Zmoniy, net ir kataliky, i religija Zitri kaip i “praktinij
idealizma, nukreipta Zmogiskos gerovés ir socialinio
gério link”®. Etiné paZitira i religija linksta paniekin-
ti tuos dalykus, kurie turi ka bendro su $ventove, Dievo
didybe ir tos Didybés garbinimu. Maziau kreipiama
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démesio i aukos apeigas, asketicizma ir kontempliacija.
Toks dvasinis klimatas ineSa suirute i kunigystés
pasaukima. Salia to, per stiprus pabrézimas
pakrikstytuju bendrosios kunigystés taip pat prisideda,
bent psichologiskai, prie pasSventintos kunigystés
samonés aptemdymo. ZodZiu, abu kunigystés tipai —
ontologinis-sacerdotinis ir funkcionalus — iSgyvena,
tadiau ne vienodai, terapinés kultiros sukeltg sankirt;j.

Minéjome, kad Siandienos kultira ypaé pabrézia
specialisto role ir sensualisto pergyvenimus. Nudien $ie
du bruozai stiprokai prasikisa. Profesinis darbas bei
juslinis pasigéréjimas ir yra psichologinio Zmogaus
pagrindinés vertybés. Gal dél to ir kataliky kunigo
Sventa tarnyba primygtinai méginama isprausti i pro-
fesijos rémus. Stebétina, kaip nekritiskai katalikiskoji
kunigija prisiima jai pasitlyta specialisto-profesionalo
titula. Galbit ji tuo tikisi nugaléti savaji menkavertis-
kumo jausma, pasidarydama “lygiais” su pasaulietisky
profesiju atstovais. Vargu ar jie pastebi, kad tariamas
sociologinis kunigystés paaukstinimas savaime veda
prie jos teologinio paZeminimo ar net iSkraipymo.
Priesingai, tikintieji visa tai giliai jauéia. Jie visy pir-
ma ieSko kunigo, kaip Dievo buvimo liudytojo, o ne jo
sugebéjimy. “Viespats pasaukeé asmenj, ne sielovadinius
sugebéjimus ar sumanias paskaitas klasése, kad jis bty
vieninteliu Kristumi, kurj kai kurie Zmonés i$ viso ir
tegalés paZinti’®. Bidinga, kad ir Soviety Sajunga
viena i§ tikéjimo priespaudos priemoniy pasirinko
kunigy savimonés silpninima.

Tarp kity vartojamu priemoniy apie $j metoda
pladiai kalba i Vakarus pakliuvusio Vasili Furov’o,
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Religiniy reikaly Soviety Tarybos pavaduotojo,
praneSimas®. Pagal §j praneSima, Soviety valdZios
tikslas: visus dvasiSkius paversti tokiais kanalais, per
kuriuos tekéty valdZios idéjos staéiai i tikinéiyjy ausis.
Sovietinés “taikos” propagavimas, pvz., bty viena i3
tokiy “dvasisky” pareiguy. Dvasiskiai, kurie tampa
valdzios garsiakalbiais, yra laikomi idealiais kunigais
valdzios atstovy akyse. Tokie dvasiskiai gali tikéti i
Dieva, bet savo isitikinimy neprivalo “fanatiskai”
demonstruoti parapijieéiams. Vadinasi, jie turi kalbéti
apie Dievybe “objektyviai”, be didelio entuziazmo, kaip
paskaitininkai, bet ne kaip misionieriai. Tam tikslui
valdZia paverté kunigus kulto tarnais. Kunigas mat yra
dvasios bei tikéjimo Zmogus, Kristaus apastalas. O kulto
tarnas téra tik amatininkas, uzdarbiautojas. Tam kulto
tarnui duoda leidimg dirbti, t.y. laikyti §v. miSias ir
teikti sakramentus. Pasak to paties pranesimo, valdZia
siekia kontroliuoti ir mokslo programas kunigy
seminarijose, ikelti i jas materializmo dvasios. Tokiu
budu valdzia tikisi pakirsti “busimyju kuniguy
religinj-mistinj ideala”. Taip ivykus, tie kunigai patys
pastebésia, kad jie kaip dvasiskiai yra visiskai
benaudziai. Pridurtina, kad ty paéiy tiksly siekia ir
terapiné kultira, pirSdama dvasiskiams profesionalo
vaidmenj ir titula. Noriai prisiéme §j “paaukstinima”,
laisvyjy Vakary dvasiskiai ima savo pasaulietiskus ko-
legas imituoti.

Pasaulietiskieji jvairiy sri¢iu specialistai yra susi-
bire i vadinamasias profesines sajungas bei organizaci-
jas, kad apsaugoty savo nariy ir savo prdfesijos in-
teresus. Sakysime, Siaurinéje Amerikoje gydytojai,
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psichologai, mokytojai ir t.t. turi savo sajungas.
Amerikos kataliky kunigai taip pat susiburé i Tautine
kunigy tarybu federacija (National Federation of Priests’
Councils). Si kunigisky taryby federacija, kaip ir jos
pasaulietiskos seserys, daro politinius spaudimus savo
vir§ininkams (vyskupams), kad galéty igyventinti savo,
ne bitinai vyskupuy, idéjas sielovadoje. Stai pora
pavyzdziy.

Paprastai jvairios pramonés Sakos (ekonomijos, tikio,
pramonés technikos ir kt.) atliktinus darbus surasiuoja
1ivairias kategorijas. Ty kategoriju reikalaujamos parei-
gos smulkiai apragomos ir tada ieSkoma Zmoniy, kuriy
kvalifikacijos atitikty tiems kruopséiai nusakytiems
darbams. Siuo pavyzdziu pradeda sekti ir katalikiskoji
dvasiZkija. Antai Edmundo arkivyskupija Kanadoje
paskelbé parapijos kunigo pareigu (darbo) aprasyma *.
Tarp daugybés iSvardinty uzZdaviniy ten taipogi
pabréZiama, kad parapijoje dirbas kunigas privalo priim-
ti II Vatikano nutarimus. Tam tikras laiko kiekis turi
biiti pasvestas Sventrastio skaitymui, asmeninei maldai
ir pasiruoSimui pamokslams. Vadinasi, malda ir paklus-
numas BaZnyéios mokslui, tos pagrindinés kunigiskos
gyvybés versmés, perkeliami i apmokamo darbo
kategorijas. Jei taip, tuomet Kristaus misijos teséjas
nesamoningai nustumiamas i samdinio vieta. Tokiomis
salygomis kunigui darosi lengva tapti sakramentiniu ir
organizaciniu techniku. Bet todél dvasiskas technikas
jau darosi priimtinu ir sekuliaristinei kultiirai, nes jo
veiksena pasisavina tos kultiiros metodus, jos rupes¢ius
ir jos siekius.

Tos pacdios kunigu federacijos atstovai 1983 metais
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pasiunté Amerikos vyskupams raginima, kad jie
(vyskupai) iSvystytuy ilgalaike katekizacijos programa,
kuri uztikrinty, kad “taikos skleidimas tapty pirminiu
kataliky BazZny¢ios démesiu ir misija Amerikoje”*®. O
ta taika, to paties raginimo ZodZiais, yra ne kas kita,
kaip ‘‘nesmurtinis pasiprieS§inimas krasto ap-
siginklavimui”. Jei i$ tiesy vyskupai $ia jtaiga pasektuy,
tuomet kataliky Baznyéia Siaurés Amerikoje nustoty
buvusi Kristaus Bazny¢ia. Ji virsty ideopolitine insti-
tucija. Nepamirstina, jog BaZnyéia ezistuoja tam, kad
skelbty Kristy, buty Jo malonés vaga zmonijai, sutai-
kytu nusidéjélius su Dievu ir jamzinty Kristaus kanéia
§v. misiy aukoje. Zinoma, jai néra svetimi Zmoniy
rupescéiai, kaip antai socialinis teisingumas, taika,
Zmogaus teiseés ir t.t. Be ju evangelizacijos darbas nebiity
pilnas. Ta¢iau esminé ir pirminé Bazny¢ios paskirtis yra
Zmoniy iSganymas Kristuje Jézuje.

Kunigy tarybu federacija susirGpino ir menka
pamoksly kokybe kataliky baznyéiose. I$ tikryju pagal
Gallup’o apklausinéjima skurdias sekmadienio
pamokslai yra viena i§ triju pagrindiniy priezaséiu
nutolimui nuo Bazny¢ios. Siam triikumui pasalinti buvo
pasitlytos tipiskai biurokratiskos-profesinés priemonés.
Patarta katalikiskuose universitetuose steigti pamoks-
lavimo (iSkalbos) katedras, teikianéias daktaro
laipsnius*’. Atrodo, lyg akademiniy kredencialy
isigijimas uztikrinty pamokslininko ZodzZiy
veiksminguma. Vien jgudimas susizinojimo priemonése
bei Zodzio perdavime nepagerins pamoksly kokybés.
Zinojimas ‘kaip’ dar nepadaro kunigo pamokslininku.
Vien akademiniais iSkalbos laipsniais pasipuoSe pa-
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mokslininkai grei¢iausia bus taip veiksmingi, kaip
dvasinio vadovavimo studijas uZbaige sielu vadovai.
Siandie visur pilna akademiniais kredencialais apdo-
vanoty dvasios direktoriy, o taip maza autentisky sie-
Iy Zinovuy. Tokj “amatgq” tegalima jsigyti tik gyvenimu.
Jau minéto profesoriaus Dougherty nuomone, turinio
nebuvimas pamoksluose yra klasikiniy dalyku
pasalinimo i§ kunigy seminarijy isdava. Reformuotu
seminariju akademinés programos nepadeda kan-
didatams jsigyti nei objektyvios informacijos, nei
drausmingumo galvojime*'.

Dar toliau. Siandieniniuose pamoksluose ir apskritai
tikéjimo tiesu mokyme yra tiek daug interpretacijos ir
tiek maza objektyvaus doktrinos perteikimo.
Siandieniniai pamoksly sakytojai isreiskia savo
nuomones, paduoda savo aiskinimus, dalinasi savo per-
gyvenimais ir naudoja pokalbio stiliy. Klausan¢iam
darosi jspudis, lyg pamokslininkas tekalbéty savo, ne
Bazny¢ios, vardu. Tokiems pamokslams triiksta ugnies,
ipareigojimo, itikinanéios jégos, autoriteto. Jie nesu-
judina nei klausytojo Sirdies, nei jo proto. Vadinasi, pa-
mokslininko “as” autoritetu besiremiantys pamokslai
néra veiksmingi. Juk tiesos jéga plaukia i§ Kristaus Baz-
ny¢ios autoriteto, o tikéjimo ugnis liejasi i$ Sv. Dvasios
poveikio. Ne iskalbos specialistas (profesionalas), bet
Dvasios apastalas gali veiksmingai pamokslauti. Pro-
fesionalas Zino, kaip Dievo Zodj sakyti, o apastalas tuo
zodziu gyvena. Taigi tik apastalas tegali savo klausyto-
jus i88aukti: “Sekite mano pavyzdziu, kaip ir a$ seku
Kristumi” (1 Kor 11, 1).

Galima | kunigyste ziaréti sociologiniu,
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psichologiniu ir teologiniu pozvilgiu. Sociologinéje per-
spektyvoje kunigystéje tematome luoma ir profesija. Gi
teologinéje ir tikéjimo Sviesoje katalikiskoje kunigystéje
je akcentuosime profesija (sociologini aspekta), tuomet
darysis nebepateisinamas motery is jos i§skyrimas. Juk
vakarietiskoje kultiiroje nebeliko jokiy profesiju, i
kurias nebuity jsileidziamos moterys. Vadinasi, jei
kunigysté yra tik Zmoniy tarnybai (kad ir religinei)
isteigta profesija, tuomet motery jon nejsileidimas bty
pagrindiniy Zzmogaus teisiy pazeidimas. PrieSingai, jei
kunigystéje matysime isiktinijusio Dievo Saukima
specialiai tarnybai, tada motery kunigystés klausimas
pasirodys kitomis spalvomis. Tada bus lengviau
prisiminti, jog Kristus pasirinko tik vyrus savo
apastalais. Sis istorinis faktas reikalauja jZvalgaus ir
kantraus teologinio mastymo ir Baznyé&ios mokomojo
autoriteto pagalbos, kad patirtume, ar motery kunigystée
neprieStarauja Kristaus valiai. O motery stimimas
kunigystén prievartiném priemoném (politiném ir
kitokiom) rodo teologini sekluma, katalikisko tikéjimo
pavirSutiniSkumg ir ne vienu atveju psichologinés pu-
siausvyros stoka. Daznai girdime tvirtinant, kad Kristus
anoje judaizmo kultaroje negaléjes moteruy pasirinkti
savo apastalais. Kristus privaléjes sekti patriarchalinés
kultaros paproéiais. Regis, kad toks tvirtinimas remiasi
“slapta” prielaida, kad nei Jézus, nei Jo Baznyé&ia, bet
gyvenamojo laikotarpio kultira esanti misy religijos
tiesos mastu (istorinis reliatyvizmas).

Sociologijos S$viesoje sunku bity pateisinti ir
kataliky kunigy celibata. Rasanéiam neteko girdéti



72 KRIKSCIONIS PSICHOLOGINEJE KULTUROJE

jokios kitos profesijos Vakaru pasaulyje, kuri reikalautu
viengungisko gyvenimo stiliaus. Nesuprantama celiba-
tiné skaistybé ir nudienos vakarietiskai kulturai, kuri
lytiniuose santykiuose izitiri vieng i$ esminiy Zmogaus
iSsipildymo sklaidy. Vadinasi, grynai uzsiémimo (kad
ir religinio) pozitiriu celibatas néra nei prasmingas, nei
pateisinamas. Todél ir suprantama, kad tie, kurie i
kunigyste linksta ziaréti psichologinio mentaliteto
akimis, pasisako prie$ kunigy celibata. Tarp kitko, savo
esme kunigysté nereikalauja susilaikymo nuo
moterystés. Vienok celibatiné skaistybé yra
“pastoracinés meilés Zenklas bei akstinas ir ypatingas
dvasinio vaisingumo $altinis pasaulyje’**. Taip sakant,
kriksé¢ioniskasis celibato idealas yra ne kas kita, kaip
Dievo, Zmogaus ir visos Zmonijos meilé. Net ir
sociologiniu poZziuriu kriks¢ionisko celibato gyvenimo
stilius yra visuomenei priminimas, kad meilé, ne orgaz-
mas, yra lytinio bendravimo siekis; kad Dievas, ne
patogumai, yra zmogaus gyvenimo tikslas. Skubame
betgi pridurti, kad nei gyvenimo patogumai, nei lytinis
orgazmas néra blogiai patys savyje. Tik iskelti i vertybiu
hierarchijos virSune, jie ardo Zmogaus asmenybe.
Krikséioniskoje sampratoje ir moteryste, ir celibatas yra
lygiai svarts. Abu gyvenimo stiliai yra lygiai verti
Kristaus akyse. Zinoma, vienas i§ ty gyvenimo
pasaukimo formuy gali geriau tikti vienam, kitas kitam
asmeniui. Taip pat susilaikymas nuo lytiniy santykiuy
ar viengungiskumas pats savyje dar neveda nei prie
Dievo artumos, nei ugdo didesne Dievo ir artimo meile.
Lygiai ir fiziné skaistybé néra krikséioniskosios
skaistybés esmeé.
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George Gallup’o pravestam Romos Kataliky apklau-
sinéjime daugumas atsakiusiujuy pritare, kad bty leista
kunigams vesti ir vedusiems pasilikti pastoracijos darbe.
Budinga, kad kunigy vedyboms palankumo buvo
susilaukta i§ S§iy grupiu: jaunimo, universitetus
baigusiu, finansiskai pasiturinéiy, profesijos Zmoniy ir
prekybininky*’. Kaip reikéty toki reikinj paaiskinti?
Kodél siy grupiuy nariai yra labiau linke pritarti kunigy
vedyboms? Visy pirma atrodo, kad jaunimas, mokyti ir
pasiturintys asmenys yra “atviresni” laiko dvasiai. Jie
lengviau pasiduoda kulttrinés aplinkos mentalitetui.
Galimas daiktas, kad Sios grupés labiau zitri i kuniga
kaip religini tarnautoja (kulto tarng), atliekanti
visuomenei naudingus veiksmus, negu i antrajj Kristy,
Dievo maloniy dalintoja. Dél tokios paZitiros i kunigyste
nattralu laukti, kad ir dvasiskis “profesionalas” vestu
“normaly” gyvenima, kaip ir kiti sekuliariniy profesiju
nariai. Pagaliau visai butu logiska prileisti, kad
minétoms grupéms yra labiau pazistama ir labiau
patraukli savipildos filosofija. O pagal ja Zmogui privalo
buti prieinama visa, kas tik padeda jo savipildai ir jo
gerai savijautai. Vadinasi, jei vienuolé geidzia buti
kunigu, tai jos geismas ir privalo biti patenkintas.
Kitaip ji jausis antros klasés pilieté. Jei kunigas karstai
nori moterysteés, tai ir jo noras turéty buti iSpildytas.
Kitaip jis neturésias progos save i$skleisti ivairialytéje
vyro ir moters bendrystéje. Zinia, kad pilnutiniam
asmenybés subrendimui néra biitinas nei vedybinis
gyvenimas, nei lytinis santykiavimas. Tik meilé yra
bitina. Be jos mizantropo dalia neiSvengiama.
Savipildai, kaip poreikiy patenkinimo sampratai, tokia
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meilé yra nesuprantama.

Poreikiy patenkinimo poziuriu yra charakteringas
vienos motery $ventimo i kunigus organizacijos nares
pasisakymas. Ji sakési norinti bati kunige, tureti vyra,
biiti motina ir jaukiai gyventi bendruomenéje.
Geisdama tapti “tuo, kuo ji yra”, ji laukia, kad
“Bazny¢ia pasventinty tai, kas joje tikra”. O jos noras
tapti kataliku kunige yra tikras. Ji net ta savo geisma
pavadina ‘“Saukimu buti kunige vyru uzvaldytoje
Baznyéioje”**. Taip pat ne vienas kunigas jauciasi
“Saukiamas” buti vedusiu celibatininky dominuoja-
mame klere. Kazin, ar tie “Saukimai’ ateina i§ Dievo,
ar i$ kultiiros be Dievo, i§ Sv. Dvasios skatinimy, ar
savojo “as” pageidimu? Zmogui, atsigrezusiam i save,
sunkiau yra girdéti Kristaus kvietima: “Jei kas nori eiti
paskui mane, tei$sizada pats saves, tepasiima savo
kryziy ir teseka manimi” (Mt 16,24). Isties, atsigrezus
veidu j zZmones, yra labai lengva palikti atsukta nugara
Dievui. Toks vienpusis$kas Zmogaus pabrézimas
jauéiamas ne tik katalikiskoje kunigijoje, bet ir
katalikiskoje teologijoje, kateketikoje ir apskritai
krik$¢ioniy mastysenoje ir laikysenoje.

3. Pokrypis i save tikyboje

Sioje vietoje Zodis — tikyba — suprantamas
pla¢iausia prasme. Jis apima jvairias teologijos Sakas:
ju turinj ir metodus, Apreiskimo turinio déstyma kunigy
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seminarijose katalikiskose mokyklose ir parapijose. To
paties termino priedangoje bus lie¢iama ir tikinéiyju
laikysena skelbiamuyjy tiesy atzvilgiu. Skubame betgi
skaitytoja ispéti, kad ¢ia nebandome duoti nei povati-
kaninés teologijos studiju apzvalgos, nei Sventrastio
tyrinéjimy vertinimo, nei pagaliau sielovadinés kryp-
ties nagrinéjimo. Toks uzZmojis toli prasilenkty su
rasanciojo kompetencija. Pasitenkiname tik ntadienos
tikybiniy apraisky diagnoze: pastebéty terapinio men-
taliteto iSraisky registracija ir ju kritisku vertinimu
kriks¢ionisko tikéjimo ir psichologinés kulttros prielai-
dy Sviesoje. Bet ir be iSsamesnés analizés darosi aisku,
kad per paskutinius 20-ti metuy vakarietigkos
katalikybés gyvenime (teoretiniame ir praktiniame)
matyti aiskus pokrypis i Zmoguy. Sitokia slinktis pati
savyje dar nereiskia Zmogaus nusisukimo nuo Dievo.

Tikéjimo amziaus dvasiai susiliejus su graikiskuoju
mastymu, gimé visa tikrove apimanti teologijos sistema.
Jos rémuose Zmogaus istorija rado prasme, o Zmogisko-
ji bendruomené — gyvenimo krypti. Tokia sisteminés
teologijos virsiné buvo pasiekta §v. Tomo Akvinieéio
mastyme. Angeliskojo daktaro teologiniy mastymuy cen-
triniu objektu buvo Dievas; Zzmogui palikta periferiné
vieta. Bet vis tiek tikintis protas $v. Tomo teologinéje
sistemoje rado savo egzistencijos pilnutinj iSaiskinima
ir gyvenimo tikslo uztikrinima. Michael Novak, vienas
Zymiausiy katalikisky mastytoju, Stai ka sako: “Nors
esu atidziai perskaites Simtus knygu Dievo klausimu,
neradau rasytojo, kurio jzvalgos $iame dalyke biity taip
subtilios, taip skaidrios, taip pilnos jégos, kaip
Akviniecio sampratos”*®. Aiskus galvojimas apie Dieva
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veda i aiskuy galvojima ir apie Zmogy. Taéiau mokslams
progresuojant, kultirai keiéiantis ir Zmogaus samonei
besiplétojant, pasigirsta kitokiu interesy balsai. Zmogus
paniista pasiziiréti i savo pasauli laikinybés, ne
amzinybés, perspektyvoje; savo, ne Dievo, valios
$viesoje; nusigrezti nuo sudievinto pasaulio ir atsigrezti
i suzmoginta pasaulj.

Katalikiskoji teologija nepasiliko kuréia naujos laiko
dvasios Sauksmui. Ji bando kalbéti apie Dieva taip, kad
parodytu regima rysj tarp kriks¢ionybés mokslo ir da-
barties pasaulio. Didieji kataliky teologai Sia pagrindine
teologijos paskirti gerai supranta ir kiirybingai atlieka.
Jie greziasi i Zzmogu, neatsukdami nugaros i Dieva.
Sakysime, Johann B. Metz ir Bernard Hiring bei
daugel; kity galime laikyti tokios uzmoties pavyzdziais.
Pirmasis politinés, antrasis moralinés teologijos laiva
sekmingai veda tarp Skilés — krastutinés katalikybés
privatizacijos — ir Charibdés — grieztos socializacijos
sparny. Beje, kitiems kataliky mastytojams nesiseka
taip lengvai pro §ias krastutinumy salas praplaukti. Jie
nejuéiomis pasiduoda arba abstraktaus konservatizmo,
arba madingo sekuliarizmo sireny vilionéms. Metus
inkara prie vieno ar prie kito mitologiniy saluy kranto,
ju teologijos laivas savos paskirties nebepasieks. Taip
atsitinka, kai atsisakoma paklusti Romos Odiséjo
mokomajam autoritetui.

Paskutiniame dvideSsimtmetyje regéjome didziulj
teologiniy rasty antplidi. Tam teologiniam produkty-
vumui rasime keleta prieZaséiu: pasaulietiskos
mastysenos slinktj Zmogaus poreikiy link, Vatikano
kurijos varzty atleidima, I Vatikano susirinkimo atsi-
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daryma Zmogiskajai istorijai, istorinio-kritinio metodo
pabrézima Sventrastio studijose. Aplamai, povatikani-
nis laikotarpis pasiZzymeéjo laisve teologinei spekuliaci-
jai ir, visai nelauktai, uzsitvenkusiy antiautoritetiniy
jausmy igsiliejimui. Zinoma, didele dalis tos teologinés
rastijos neturi pasiliekanéios vertés, nebent tik kaip tam
tikri sociologiniai-psichologiniai zenklali,
charakterizuoja laikotarpio dvasia. Vis délto Zymiai
pazengta Apreiskimo aiskinime: Sventraéio studijose,
kriks¢ioniskos doktrinos istorijoje, ir ypaé moralinéje
teologijoje. Gimé mat visai nauja teologijos Saka,
vadinama politine ar iSlaisvinimo teologija. Berods,
biidingiausia yra nudienos teology laikysena Bazny¢ios
mokymo ir baZnytinio autoriteto atZvilgiu. Matyt,
psichologinio Zmogaus pasiprieSinimas bet kokiam
dvasiniam autoritetui paveikeé ir nemazos dalies teologu
mastysena ir laikysena, popieZziaus neklaidinguma
aiSkinant. Kai kam darosi nebeaisku, ar popieZius yra
monarchas ar dvasininkas; ar Baznyéia yra Zmogiska
savo struktira ar ir dieviska? Hans Kiing, pvz., tvirtina,
kad popieziaus neklaidingumo esa negalima pagristi nei
Sventraséiu, nei istorija, nei filosofija, nei pagaliau
teologija*®. Vokietis kunigas August Hasler mégina
irodinéti, kad Vatikano I suvaziavimas nebuves laisvas,
todél jo paskelbta neklaidingumo dogma negaliojanti’.
Kiek tuzio baZnytiniam autoritetui slypi teologu
psichése, parodé kad ir toks maZas jvykeélis: dalies
teologu atliepa i tikéjimo kongregacijos prefekto kar-
dinolo Ratzingerio laiska pranci$konui L. Boff’ui ir i ju
pokalbij (1984.1X.7) Boff’o knygos BaZnyéia: charizma ir
valdzia pasiaiskinimo reikalu. Arba vél. Popieziui Jonui
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Pauliui II paskelbus vyskupu sinoda Vatikano II
reformy reikalu, vadinamosios liberalinés krypties teo-
loginio sparno kritika Popieziui savo tazlumu pralenke
net kritika kardinolui Ratzingeriui'®*. Popieziui
priekaistaujama, kad jis vél Romos centralizmg bandas
uzkrauti vienuolijoms. Nekritiskas kiekvieno Vatikano
Zodzio priémimas esanti infantilizmo is$raiska. Piktai
kritikuojamas ir popieziaus Pijaus IX kanonizacijos pro-
cesas. Anas popiezius esas nevertas kanonizacijos dél jo
modernizmo ‘“klaidy saraso” ir dar del to, kad jis
vadovavo popieziaus neklaidingumo dogmos paskelbi-
mui. Abu Sie dalykai kliudga dvasios atsinaujinimui
Baznyc¢ioje, geriau sakant — iSsilaisvinimui nuo
Bainy¢ios mokomojo autoriteto. Vargu ar tokia
laikyseng buty galima aiskinti kaip minties pastanga
pagelbeti Baznyéiai ieSkanciai galutineés tiesos. Galbut
tai paauglio maisStavimas prie§ téva, savo laiku
neparodzZiusj tarnaujanéio autoriteto. Greiciausiai tai
psichologinés kultaros itakos Zenklai, laikancios
kiekvieng autoriteta (iSskyrus profesini) savipildos
kliudytoju.

II Vatikano susirinkimas aiskiai pabrézia, kad
autentiSkas Dievo Zodzio aiskinimas yra patikétas ne
kam kitam, tik vienam BazZnyfios mokomajam
autoritetui. Kristus isaké apastalams skelbti Evangelija
visiems. O apastalai savo ruoztu “paliko savo jpédinius
vyskupus, perduodami jiems savo pac¢iu mokymo
pareigas”. Todél ‘“autentiSskas uzrasyto arba kitaip
perteiktojo Dievo ZodZio aiSkinimas yra pavestas tik
gyvajai mokanéiai Baznyéiai’*®. Baznyéia Siame
dalyke savo galig ir naudoja Kristaus vardu. Sociologi-
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jos profesoriaus, monsinjoro George A. Kelly nuomone,
Amerikos teologai, ar bent Amerikos kataliky teologu
sajunga, remiasi kitokia prielaida. Jie teigia, kad
teologams priklauso nuspresti, kada BazZnycios
mokomasis autoritetas (magisterium) tarnauja Dievo
zodziui ir kada ne. Teologai taip pat turj teise ir pareiga
abejoti Baznyéios daromais pareiskimais®. Jei taip i
tikro yra, tuomet katalikybés praktikoje veikia du
mokomieji autoritetai: popiezius su vyskupuy bendrija ir
teologai. Sie pastarieji i¥didziai ir net arogantiskai skai-
to “laiko Zenklus” pagal savo iSmones ir i§ anksto
susidarytas nuomones. G. Kelly mano, kad $iandie yra
maziau tokiy teologuy, kurie masto Bazny¢iai ir su
Bazny¢ia, negu tokiuy, kurie pirmenybe duoda savo pro-
fesijos kolegoms, o ne tikéjimo bendrijai ar kanoniskam
autoritetui. Kun. Avery Dulles, S.J., nurodo, kad
Bazny¢ioje yra dvi mokymo institucijos (magisteria):
hierarchiné ir teologiné. Pirmosios funkcija yra
sprendziamoji, o antrosios tyrinéjamoji-paaiskinamoji.
Tu dvieju instituciju tarpusavio sarysi A. Dulles taip
nusako: “Tiek, kiek ji (teologija, A.P.) naujai aiskina
tikéjimo doktring, tiek ji privalo kreiptis i hierarchine
mokymo galia, kad ji patvirtinty, ar tas aiskinimas yra
priimtinas.”®'. Jei oficialieji BaZnyé¢ios organai
(magisterium)i §i kreipimasi neatsilieptu, tuomet
teologija galéty pasimesti, praradus krypti, pasidaryti
eratiSka (padrika). IS kitos pusés, teologu, kurie
nebepripazinty kanonisko autoriteto, nebegalima bty
vadinti kataliky teologais. Jiems geriau tiktu religijos
filosofo ar religijos sociologo vardas.

Atrodo, kad pagrindiné Bazny€ios sunkenybé su
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katalikiSkais teologais yra ta, kad daugelis savo
teologiniy spekuliacijiu nebepradeda Apreiskimu. Revi-
zionistinés teologijos iSeities tasku nebéra Kristaus
apreiskimas, bet Zmogaus tikéjimo patirtis — “pagrin-
dinis tikéjimas” i transcendencija. Apreiskimas, kaip ob-
jektyvi tikrové, net visai nebeijsileidziamas i Sios teolo-
gijos svarstymus. Jei i$vis ji atkreipia démesi i Dieva,
kaip transcendentine bitybe, tai ji tai daro tik grynai
i§ Zmogiskos perspektyvos, arba panaudoja Dievo
savoka, kad iSaiskinty Zmogaus paslaptinga ir universa-
Iy poreiki pilnutinés gyvenimo prasmeés ieSkoti uz savojo
“as” riby. Taéiau tokia teologija jau nebéra katalikis-
ka teologija. Joje nebelieka nieko specifiskai katalikisko
ir net kriks¢ionisko. Ji remiasi nattraliy (ne apreiksty)
religiju bendru vardikliu. I$ viso, teologija, kuri koncen-
truojasi j Zmogaus religine patirtj, néra teologija, bet an-
tropologija ar religijos sociologija. Kun. Hans Urs von
Balthasar’o, vieno jZymiausiu Europos teologuy,
nuomone, teologiniy svarstymuy pirminiu ir esminiu ob-
jektu yra tikéjimo tiesos, iSreikstos nicéjiniam tikéjimo
iSpaZinime.

Buvo minéta, kad sekuliaristiné-terapiné kulttara
mokslini metoda laiko Zmogaus paZinimo pagrindiniu
pazangos veiksniu. Tadiau §is metodas, kaip Zinome,
reikalauja, kad i tyrinéjamaji dalyka buty Ziarima skep-
tiskai, tai yra nelaikyti jokio tvirtinimo tikru, kol nebus
empyriskai irodyta. Norédami bati moksliski, teologai
irgi mégina skepticizmo principa taikyti ir savo studi-
joms. Buves Amerikos kataliky universiteto profesorius
kun. William Shea tokio metodo pritaikyma teologijos
studijoms taip nusako: ‘“Teologas privalo prie visy
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tikéjimy eiti kritiskai. Sekuliaristinis (mokslinis, A.P.)
mentalitetas teigia, kad visos tradicijos, autoritetai,
doktrinos, dogmos ir tikéjimai yra problematiski. IS
tikruyjy tais dalykais privaloma abejoti. Pats faktas, kad
i ka nors tikima, dar néra jirodymas, kad tas “kas nors”
yra tiesa. Jokiam autoritetui negali buiti leidZziama lai-
duoti tikéjimy tiesa, neZitrint, ar tas autoritetas bty
Sventrastis, tikejimo iSpazinimai ar jstaiga BaZnytioje.
Teologo lojalumas Bazny¢iai ir tradicijoms nereiskia pri-
pazinimo tikéjima (Baznycios, A.P.) esant teisinga. Tai
tik reigkia, kad i tuos tikéjimus bus rimtai Zitirima ir
kad jie bus kruopséiai tyrinéjami”®2. I¥ tiesy
moksliniam priéjimui butina skeptiska laikysena. Jos
reikia ir teologijos, ir Sventrastio studijose. Tadiau
krik3¢ionisko Apreiskimo prigimties (pvz., Dievo
veiksmo istorijoje, Dievo iS§ganomojo akto Jézuje Kristu-
je) mokslinis metodas pasiekti negali. Tai jau tikéjimo
dalykas. O §j tikéjima saugoti ir skelbti yra pavesta
Bazny¢éiai. Nepripazindami mokslinio metodo riby ir
tikéjimu paremty prielaidy (tiesu), teologai prieity prie
tragisko paradokso: jie, kvalifikuoti mokslininkai, bet
ne evangelistai, kunigai ar popieziai, nustatyty, kas yra
Krikséionybé. Toks pri¢jimas prie teologiniy studiju
griauty ne tik katalikiskos, bet ir visos kriks¢ionijos
pamatus. Toks pat pavojus gresia ir kitoms
kriks¢ioniskoms sektoms. Atlantos tarpkonfesinio teo-
logijos centro direktorius D. Roberts i ta paéig proble-
ma kity kriks¢ionisky konfesiju teologijoje paziuri kiek
i8 kito tagko. Jo ZodZiais: ‘“Teologija vis labiau panagéja
i religijos filosofija. Atrodo, kad sekuliaristinio-huma-
nistinio universiteto intelektualy akyse teologijos
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fakulteto nariai akademikai yra respektuojami. Vienok
gresia nuolatinis pavojus, kad Sie teologai atsisakys
Evangelijos ir paliks Bazny¢ia”%. Sios galimybés néra
svetimos ir kataliky teologams. Antai Zinomas teologas
Hans Kung, atsisakes priimti popieZiaus neklaidingumo
dogma, pats save iSskyreé i katalikisky teologu tarpo.
Kazin, ar jis atsiskirs ir nuo kataliky Baznyéios?
Baznyc¢ios mokomaji autoriteta pastimus i $alj,
pradéta daugiau démesio kreipti i krik$¢ionybés Saknis
— Sventrastj. Pritaikius jvairius mokslinius metodus,
Sventraséio studijose pasiekta daug pazangos. Beje,
beveik vienagaliskas Sventraséio pabrézimas pagimdée
visokiy fundamentalisty (raidiniy Sventra&éio
aiskintoju), simplifikatoriu, “maisytoju’ ir net cinigky
racionalisty, beaikinanéiy Sventrasti tik istoringje-kul-
tarinéje perspektyvoje. Dievo savokos ivaizdZiai ir vaiz-
dai, atskirai i§ Sventrastio istraukti, taip pat yra pilni
dviprasmiSkumuy, priestaravimy, padrikimo ir
nenuoseklumuy. I5 tiesy Sventrastis, paliktas pats vienas
be teologinio-sisteminio konteksto, kritisko ir atidaus
galvojimo, leidZiasi palenkiamas visokiems véjams ir
visokiems aiskinimams. Sitokio pavojaus galimybe pa-
tvirtina ir lietuviy tikybinés veiklos vienas epizodas:
lietuvisky liturginiy tekstuy paruo$imas. A. Maceina
vaizdziai parodé teologinius kalbiniy pakaity trikumus
lietuviskuose liturginiuose tekstuose®. Veréiant
liturginius tekstus i gimtaja kalba, neuZtenka abiejy
kalby Zinojimo, reikia dar teologinio jZvalgumo ir dog-
matinio apdairumo. Antai E. Schillebeeckx mano, kad
vien Sventraséiu remiantis, negalima jrodyti Eucharisti-
jos sakramento jsteigimo. Tas pats esa ir su Trejybés
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dogma. “Grieztai kalbant, katalikiskieji egzegetai ma-
no, kad Jézus nieko apie Trejybe nezinojo ir niekada savo
pamoksluose Jos nepaminéjo”.”® Ka egzegetai
bemanytuy, Zinome, kad Bazny¢ia ne vien i§ Sventraséio,
bet ir i Tradicijos semiasi tikruma apie visa, kas
apreikita. Dar daugiau. Atsiejus Sventrasti nuo
Bazny¢ios mokomos priezitiros (magisterium), juo galima
viska irodyti ir nieko nejrodyti. Néra abejonés, kad
Sventrastis yra kraujo gyslos Bazny¢ios kiine. Vienok
tik sisteminio mastymo pagalba galima tas gyslas taip
subrandinti, kad jomis tekéty kraujas ten, kur jo reikia.
Vadinasi, anksé¢iau ar veliau kataliky Bazny¢ia privalés
susigrazinti sistemine teologija. Siuo metu betgi
nesimato jokios kitos filosofinés sistemos, kuri pakeisty
Akvinieéio filosofija. Kai kas, pvz., vokiskai
kalbanéiuose krastuose, bando griebtis Heideggerio ir
Hegelio. Kai kas sitilo Marksa pasodinti §v. Tomo vieton.

Sunku vis délto isivaizduoti, kaip materialistineé filosofi-
ja galétuy buti sisteminés teologijos pamatu. Grei¢iausiai
toks zingsnis buty prazatingas kataliky teologijai. Juk,
pvz., Hegelio metafizika nukreipty teologini mastyma
nuo realizmo or pakreipty ji gnosticizmo likme.

Psichologinio mentaliteto (ne psichologijos, kaip
tokios) perspektyvoje individas laikomas galutiniu visko
mastu. Neduodama iSimties ir religijai. Ir ji tampa
palenkta savipildos siekiui, paremtam poreikiuy
(medziaginiy ir dvasiniy) patenkinimu. O poreikiai
visada yra persunkti patirtiniu, konkreéiu jausminiu
elementu. Vadinasi, ntadieninis subjektyvizmas jau
nebéra loginis, bet patirtinis, atsirémes ne i
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loginj-atitraukta mastyma, bet i individualy pergyve-
nima. Taigi ir tikintieji, kaip ir visa Siandienos
vakarietiskoji visuomené, daugiau svarbos duoda
jutimui negu mastymui. Lygiai tokia kryptimi eina ir
terapiné-humanistiné psichologija. Tad patirtinés
psichologijos paveiktam protui yra labai sunku pagau-
ti juslémis neprieinamos objektyvios tiesos tikrove. Su-
prantama todél, kad dabar Zmonés nelinksta klausti, ar
tas ar kitas dalykas (religinis ar sekuliarinis) yra tiesa,
bet ar jis pakelia mano saviprata, ar pagerina mano
savijauta, ar patenkina mano poreikius? Vadinasi,
loginis tiesos kriterijus tapo pakeistas psichologiniu-
terapiniu. O terapinei iSminciai tiesa yra tai, kas veda
i gera savijauta. Taip racionalizmo uzslopinti jausmai
su kerstu sugriZo ir i kataliky gyvenima, ir i ju paziaras.
Teologas John Shea nusiskundzia, kad nidieninés
kataliky daugumos laikysena yra: “kas i$ to, kad yra
tiesa, jei jos negali patirti”®. Jausminé laikysena ypaé
stipriai prasikiSa charizmatiky tarpe. Mat §ilti jausmai
geriau gydo psichés zaizdas, nei Saltos savokos. Gal dél
to ir kataliky religinéje kalboje vis re¢iau begirdimos
i§ klasinés filosofijos pasiskolintos loginés savokos.
Priesingai, i§ klinikinés (gydomosios) psichologijos pasi-
savinti ZodZiai i§stimé logines-apibendrintas savokas.
Zodziai, kaip patirtis, poreikis, atvirumas,
spontaniskumas, savipilda, augimas... ir t.t., iSreiskia
7mogaus jausena, ne galvosena. Kriks¢ioniskas tikéjimo
tiesas ir aplamai kiekviena objektyvia tiesa tegalima
tiksliai nusakyti tik atitrauktom savokom. Galbit
prieSiskumas abstrakéiam mastymui dalinai ir
paaisSkina dabarties kataliky nenora atidziau
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pasvarstyti tikéjimo dogmas. Jie Siauste Siausiasi pries
tikéjimo suobjektyvinimg. Taigi ir krik&éioniskam
katalikui nebertipi Zinoti, ar jo tikéjimas tikras, bet kiek
jis asmeniSkam jo gyvenimui yra reik§mingas®’.

Privalu nepamirsti, kad kriks¢ionybé, ypa¢ katali-
kiskoji, negali biti suprasta kaip intensyvus jausmuy
krovinys. Juk kriks¢ionybé yra jsiSaknijusi radikaliame
moksle apie Dievo veikimg Zmoguje. Taigi to mokslo
(doktrinos) iSsaugojimas yra esminé salyga katalikybei
islikti. Atsisakymas aiSkiai nusakyti pagrindines
tikéjimo paslaptis gali turéti lemtingai kritisky
pasekmiy. Mat vertinant kataliky tikéjima tik
asmeniniu prasmeés pajautimu, o ne objektyviu kriteriju-
mi, baty nuslysta i religini subjektyvizma. Tuomet
teiginj, “AS§ tikiu i Kriks¢ionybe, kadangi ji duoda
prasme mano gyvenimui” reikia laikyti tolygiai teisingu
kitam tvirtinimui: “A$ tikiu i Ryty filosofija, nes ji, ne
Kriks¢ionybé, jprasmina mano buvima”. Tarp Siy
tikéjimy tegalima déti lygybés Zenkla tik tada, kai tiesa
sutapatinama su gera savijauta. Beje, psichologiné
kulttra vilioja tikintiji, kad jis iSorine objektyvia tiesa
pakeisty vidiniu, subjektyviu pergyvenimu. Sitokiai
pagundai pasidavus, kriksCionies tikéjimas jsiliety i
nudien taip madinga Zmogisko potencialo sajidj.

IS tikryju tikéjimas visy pirma néra vidinio pergy-
venimo klausimas. I§ manes kaip tikinéiojo, pvz., néra
reikalaujama, kad a$ Zino¢iau, ka a$ jauéiu, bet kas
egzistuoja. Tik kai a$§ tikéjimu Zinau, kad Dievas
egzistuoja, tik tada a§ galiu turéti prasminga Dievo
pergyvenima — patirti. Patirtis, nepaliesta apreikstos
tiesos, lengvai pasiduoda psichologiniams, sociologi-
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niams ir kitokiems aiskinimams. Neprivalome pamirsti,
kad objektyvi tiesa yra iSeities tasku viskam, ne vien
tik religijai. Vienok realiai egzistuojas Dievas yra
visados ‘“mano Dievas”. “Kaip ‘mano’, Dievas yra man
artimas ir savas; Jis yra ¢ia pat su manimi ir manyje...
Taéiau kaip Dievas, Jis yra anapus manes, buvodamas
galybés budu, net jeigu ana galybé ir reik$tysi man
regimais pavidalais”®®. Psichologinio subjektyvizmo
paveiktas, dabarties krik§¢ionis mielai priima “mano”’
Dievo pergyvenima. Bet jis pasilieka abejingas zmogisko
biivio matmenj perzengianéiam Dievui. Beje, Maceina
tiksliai pastebi, kad ‘“be transcendentiSkumo ir ab-
soliutumo ‘mano Dievas’ i§ viso néra Dievas”®.
Vadinasi, vien tik asmenisku (subjektyviu) pergyvenimu
pagrista Dievo idéja veda prie Dievo paneigimo. Lygiai
ir atitrauktas, abstraktus galvojimas apie Dieva stumia
tikintiji i vadinamaji praktiska ateizma. Mat krikséio-
niskoji Dievo idéja yra praktiska idéja. Kriks&ionis
negali mastyti apie Dieva, kad nebiity viduje sujudin-
tas, kad jo interesai ir norai nebitu tokio apmastymo
paveikti. Taigi mastymas apie Dieva privalo persunkti
Zmogaus gyvenma, tai yra virsti Kristaus sekimu. Nuo-
sekliai ir teologija negali pasilikti vien abstrakéiy
loginiy kategoriju rémuose. Sia prasme proto ir jausmuy,
teorijos ir praktikos sintezé ir yra girtinas dabartinés
teologijos siekis.

Humanistiné psichologija pataisé klasinés psicholo-
gijos (psichoanalizés, beheviorizmo) siaura ir pesimisti-
ne pazitura i zmoguy. Tacdiau tai darydama, ji persimeté
i kita poliu, nerealistiska optimizma, nepripazindama
Zmoguje polinkio i blogi (nuodéme). Blogis Zmoguje su-
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prantamas tik kaip “nesékmé augime” arba jvairiy psi-
chologiniy represijy pasekme. Sioji psichologijos kryp-
tis padiose savo prielaidose yra reliatyvistiné moraliniy
ir dvasiniy vertybiy atzvilgiu. Ji skatina individa rinktis
arba kurti savo paties vertybes, priesintis jam kity
“uzkraunamoms”’ vertybéms, nepaisant, ar jos bitu
sekuliarinés ar religinés. Modernioji psichologija tei-
singai atpaZista neurotinés kaltés jausma (autentiskos
dorinés samonés perversija), bet klaidingai sulygina at-
gailaujanéio kalte su neurotine kalte. Tokiu buadu
nejuciomis Zmogisko potencialo sajudis, iSauges i§ po-
puliarios humanistinés psichologijos, sumenkino ir
krikséioniy nuodémés pajautima. Bet nuodémes samoné
yra neatskiriamai susijusi su tikéjimu i asmeninj Dieva.
Silpnéjant vienam, silpnéja ir kitas. Dar daugiau.
Atmetus Zmogaus nuodéminguma, pati kriks¢ionybé
praranda savo reik$me. Tuomet darosi nebereikalingas
nei Dievo isikinijimas, nei Zmogaus atpirkimas. Taipogi
uz asmeninés nuodémeés Sydo slypi paslaptingoji Zmo-
gaus laisvé: Zmogaus dvasios didybés pagrindas. Be jos
protingojo kiurinio prigimties gelmé virsta banalia
sekluma. IS tiesy psichologinis mentalitetas vaizduojasi
Dieva esant lyg kokiu transcendentiniu terapistu
(psichés gydytoju), leidZianéiu Zmonéms biiti tuo, kuo jie
yra: “kilniais laukiniais”, nattraliais savim paéiais. Tuo
tarpu tiems “kilniems laukiniams” priskiriamas klien-
to, tai yra “ligonio” vaidmuo, kad jie netrukdomai
galétu eksperimentuoti jvairiais gyvenimo stiliais.
Isties net ir katalikai griebte griebiasi laisvés, kad
tik kuo daugiau patiréiy prisirinkty. Bet jie pradeda
piktai erzintis, kai baZznytiné vadovybé pareiskia kai
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kurias ty “patiréiy” esant nesuderinamas su kataliky
morale. Antai juodukeé katalikeé televizijoje (1984) bara
Popieziy ir vyskupus, kam jie drista drausti abortus. Ji
pati esanti netekéjusi ir turéjusi du abortus. Jei
Baznycéia ar valstybé drjsta uzdrausti abortus, tai jos
privalancios pasirtpinti jos (§ios moteriskés) vaikais. O
Jji pati turinti teise i nevarzoma poreikiy patenkinima.
Ta pati giesmé pasigirdo ir Popieziui lankant
katalikigkaji Quebec’a®. Stai Jono Pauliaus Il-jo ap-
silankymo iSvakarese apie 1,400 Quebec’o motery jdéjo
i laikrascius skelbima, kuriame pasizadéjo grazinti
kriksto metrikus ir iSstoti i§ Bazny¢ios dél jos ‘“‘pries
moteris nukreipty jstatymy”. Tie ‘prie§ moteris nukreip-
ti jstatymai’ yra ne kas kita, kaip draudimas zudyti ne-
gimusia Zzmogaus gyvybe ir §ventinti moteris i kunigus.
Nudien “nusidéjélis nesioja savo nuodéme kaip garbés
zenkla (pozymi), giriasi savo iSsilaisvinimu nuo visokio
moralinio autoriteto ir i$ tikrujy provokuoja Dieva, kad
ji teisty®'.

Nenoromis kyla klausimas, kuo gi ¢éia suminéti
pavyzdziai yra budingi? Kas juose prasikisa, ko nebuvo
ankstyvesnése kataliky kartose? Zinia, kad Zmonés
visad nusikalsdavo Dievui, artimui ir visuomenei. Siuo
atzvilgiu ir dabarties katalikai néra jokia iSimtis.
Isimtis yra ta, kad ntadienos krik&¢ionys Vakaruose
savas uzgaidas laiko doros norma ir reikalauja, kad prie
tu normy taikytysi ir Bazny¢ia. Stai kas yra nauja psi-
chologinio mentaliteto paveiktuose katalikuose. ISeity,
lyg kad Kristus turéty pildyti Zmoniy jsakymus, o ne
zmonés Kristaus reikalavimus. Prie$ingai, Sventraséio
Kristus aiskiai sako: “Jei nori jeiti i gyvenima, laiky-
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kis jsakymy” (Mt 19,17). Ir “‘jei mane mylite, jas laiky-
sités mano jsakymu” (Jn 14,15). O Kristaus jsakymai
ateina per Jo Bazny¢ia. Todeél “‘klausykite savo vadovy
ir biikite jiems atsidave, nes jie budi jusy sielu labui...”
(Zyd 13, 17). Anaiptol, negalime tvirtinti, kad niidienos
katalikai ar ju sekuliaristiniai broliai yra nemoralas.
Jie linksta riipintis “globaliniais klausimais” ir nuolat
kalba apie sazininguma, atviruma ir meile. Gal net
naiviai jie bando dora suvesti i gerumo, $velnumo bei
meilumo iSraiSkas. Regis, lyg kriks¢ionies dvasiskai
pazangai uztekty pasilaikyti uz ranky, apkabinti kita
asmenj ir gerai apie ji pagalvoti. O saviaugai pasiekti
populiarioji psichologija, lyg tas dykumu gundytojas, pri-
mygtinai sitlo terapines priemones rasyto ir sakyto
7odzio pavidalais. Atrodytu, lyg buti doram pakakty
pozityvaus galvojimo apie save ir jausmy pasidalinimo
su kitais.

IS tiesy jei krikscioniskai dorai uztektuy tik plokséio
meilumo, jei ji nereikalauty asmeniskos aukos, tai
Kristus bty suorganizaves jautrumo burelius arba butu
pristeiges vadinamuju savitarpinés paramos grupiuy,
kuriose Zmonés buty galéje vienas kita guosti. (Anaip-
tol, neneigiama grupinio metodo veiksmingumo psicho-
logines problemas sprendziant. Pasisakoma tik pries
tikybiniy struktiruy ‘“‘sugrupinima”.) Kristus gerai
Zinojo Zmogiskos prigimties ribotuma, jos polinkij i nuo-
déme bei slaptingas blogio gelmes. Gal dél to Jis ir pa-
liko pasauliui mokanéia ir vadovaujantia Baznycia.
Tokiam realizmui pritaria ir autentiska psichologija. Ji,
pvz., zino, kad be iSoriniy direktyvy ir sankecijy visuo-
menés dora smunka. O terapiné kultura kaip tik ir
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nelinksta naudoti bet kokius varZtus, apribojimus,
draudimus ar sankcijas. Pagal J. Jellisono, psichologi-
jos profesoriaus, tyrinéjimus, daugumas Zmoniy yra
saziningi tik tada, kai tas sgziningumas jiems vienu ar
kitu bidu apsimoka. Jie pasiduoda nesaZiningumo
pagundai, kai apgaudinéjimas pasidaro jiems naudin-
gas. Néra irodymu, kad krik$éioniu daugumas bity
iSimtimi $iam désniui. Gal neatsitiktinai Siaurés
Amerikos psichologinio mentaliteto dirvoje vesliai auga
melas ir apgavysté. Psichologas Eugene Kennedy miisy
laikus pavadino net apgaulés bei nesaZiningumo
amziumi®

Siaurinés Amerikos kultiirinis optimizmas, perkel-
tas | povatikanine katalikybe, taipogi nepateisino sielo-
vadiniy likeséiy. Pamoksluose, religijos déstyme,
liturgijoje, moraléje buvo pradéta pabrézti Sviesiosios
gyvenimo pusés. Blogis, nuodémé, nusvetiméjimas, mir-
tis, paskutinis teismas tapo pakeisti “optimistiskesném”
Ziniom: kurinijos gerumu, iSganymo istorija, meile
gyvenimui, dZziaugsminga tarnyba Zmogui ir t.t. Kitaip
sakant, sielovadoje forensinis (teisminis) pri¢jimas prie
iSganymo buvo pakeistas klinikine (gydomaja) metafora.
Beje, toks “pozityvus” krik§éionybés pristatymas,
atrodo, neatnesé jokiuy vaisiy. Didzia dalimi ir
optimistiskom spalvom nudazyta Evangelijos naujiena
krito ant kuréiy ausy. Evangelija, ivilkta i kultirinj
(nekrikséioniska) optimizma, nepaliko jokiy pédsaky. Ne
be reikalo Eugine La Verdiere, S.S.J., Emmanuel
zurnalo redaktorius, suabejoja: “Ar mes (katalikai, A.P.)
tik ne per pavirSutinigkai artinameés prie iSganymo, ir
ar tik netapome eskeipistais, nebepriduodami svarbos
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nuodémei ir blogiui”®. Pasaulinio garso psichiatras K.
Menninger jau senokai nustebes klause, kas atsitiko su
nuodéme, kad protestantiskieji dvasiskiai nustojo apie
ja kalbeéje? Paskutiniu metu nustojo apie ja kalbgje ir
kataliky dvasiskiai. Tuo tarpu, dar prie§ nuodémes
iStrémima i§ katalikiSky sakyklu, kai kurie Zymus
psichés Zinovai (Menninger, Coles, Bettleheim, Mowrer)
ryzosi nuodémeés ir kaltés savokas susigrazinti i
asmenybés analize.

I§ tikryju nuodémeés Zodis néra isbrauktas is
kataliky Zodyno. Tik jo svoris tapo perkeltas i$
asmeninio j socialinio gyvenimo pavidaly saranga. Tei-
singai Michael Novak pastebi, kad Siandienos
katalikybé linksta mazinti ‘‘gimtosios nuodémés
pabréZima, sumenkinti asmeninés nuodémeés reikSme ir
ju vietoj kelti socialinés nuodémeés svarba”®. Vadinasi,
moralés traukos centras pastatomas Salia asmens. Dar
toliau. Socialing nuodéme méginama sutapatinti su
kapitalistine sistema. Taéiau tokia prielaida jau
nebetalpina savyje kriks¢ioniskos dorovés pamaty. Ji
suveda krik$éioniskaja morale i politine teorija. Mat
paneigus gimtgja nuodéme, nebepaliktu katalikybei
teoriniy kliuviniy, kurie sulaikytuy jos nuslydima i
krastutinj idealizma: Siapusinj Zmogaus isgelbéjima. O
tas Zmogaus gelbéjimas jau biity vykdomas ne asmens
atsinaujinimu, bet “nuodémingy’” visuomenés pavidaly
sunaikinimu. Sis teiginys betgi jau nusako vieng i% pa-
matiniy marksistinés filosofijos désniy. Marksistinés pa-
saulézitiros Sviesoje buti doru Zmogumi reigkia atsidéjus
dirbti proletariato revoliucijos naudai. O nusidéti —
reiskia tai revoliucijai pasipriesinti. Kriks¢ionys, ypaé
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dvasiskiai, kurie dirba “teisybei ir taikai”, linksta indi-
vidualinj (asmeninj) tobuluma iskeisti i vadinamaji
socialinj tobuluma®. Jy nuomone, asmuo gali biiti geru
kriks¢ioniu privadiam gyvenime, bet jei jis nebando
pakeisti “nuodémingy socialiniy pavidaly”, tas asmuo
gyvena nuodémeéje. Phillip Berrigan’o tvirtinimu, bran-
duolinis karas téra tik vieninteliu didZiuoju miisy dieny
moraliniu klausimu. Visa kita reikia laikyti privaéios
dorovés menkniekiais .

Is tiesy terapinis mentalitetas i moralini blogi Zitari
kaip i sunkenybe, esanéig $alia asmens. PrieSingai,
kriks¢ionybé visad teigé, kad nuodémés Saknys auga i
kurinio laisvos valios. Popieziaus Jono Pauliaus II su
savo uzpuoléju (Mehmet Ali Agca) susitikimo proga
spauda taip rasé: ‘“Popiezius turi drasos tarti seng Zodi
— atsakomybé uz kiekvieng blogi tenka Zmogui kaip
nusidéjéliui. Nepabégsime nuo kary, alkio, skurdo; nuo
rasinés diskriminacijos; nuo Zmogaus teisiy neigimo, jei
misy Sirdys nebus pasikeite”®. Beje, psichologinés
kultiros vaikai taip noriai stengiasi keisti kity elgesi,
bet ne savo Sirdis. Sekant katalikiskaja spauda
Amerikoje (savaitras¢ius, ménraséius, knygas), persasi
iSvada, kad téra tik trys didZiosios nuodémés: rasizmas,
karas ir socialiné neteisybé. O $ios nuodémeés, beveik
kaip taisyklé, padaromos “balty ‘kietakepuriuy’ etniky”.
Desiniosios krypties spauda dar pamini ir senajame
katekizme suminétas “privaéias”’ nuodémes.

Psichologinés galvosenos itaka stiprokai jaué¢iama
ir katalikiSskose S$vietimo ir mokslo institucijose:
aukstose ir vidurinése mokyklose, kunigy seminarijose,
pradinése mokyklose, studenty pastoracijoje ir vaiky
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katekizacijoje. Jungtiniy Valstiju vyskupai savo pasto-
raciniam laiske jsakmiai pabrézia, kad katalikiskuyju
kolegiju ar universitety isskirtiné Zymeé yra studenty
ivedimas i katalikiskos teologijos pavelda®. Ne vienas
betgi baimingai klausia, ar $ios mokslo istaigos savo
paskirtj atliko, ypaé povatikaninio atsinaujinimo laiko-
tarpiu. Minétas M. Novak, kalbédamas apie
katalikiskos minties tradicija, i $i klausimg atsako
neigiamai. Jo manymu, per viena generacija pavyksta
nusikratyti Simtmeéiais sukrauty krikséioniskos min-
ties turty. “PavirSutiniSkai radikalis daugelio misy
didesniu katalikisky universitetu jauni absolventai
daznai nieko, ar beveik nieko, neZino apie Akviniecio,
Bonaventura’os, Bossuet’o, Peguy’o, Newmano,
Mauriaco, Maritaino ar Marcelio intelektualinj
palikima”%. Mat vien tik dienos poreikiais apribotam
galvojimui praeities pavelda darosi ir nebesuprantama,
ir nereikdminga. Beje, trumpalaikiais dienos poreikiais
pagristi pasaulévaizdziai (nekalbant jau apie pasaulé-
Ziiras) neivengiamai biina klaidingi. Dar ankstyvais
naciy valdZios metais kritikuodamas ju ideologija, C. G.
Jung tvirtino, kad veiksminga ir svari pasaulio vizija
privalo Saknytis 5000 metuy Zmonijos istorijoje ir tuo
padiu metu biti uZsiémusi esamos padéties reikalais.
Jung’o reikalavimas dar labiau butinas katalikiskiems
intelektualams, bandantiems kurti krik$¢ioniska pasau-
lio vizija. Baznyé&ia ir visuomené turi buti kritiskai ver-
tinamos tolimos praeities ir esamos dabarties Sviesoje.

Savaime suprantama, episkopatas laukia, kad
teologijos ir religijos déstytojai rodytuy derama pagarba
autentiSkam BaZny&ios mokslui. Vis délto abejotina, ar
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tokia profestira, kuri piktai kritikuoja apas$talinj
Kristaus misijos Zeméje teséja, begali pagarbiai aiskinti
Baznyc¢ios moksla. Va, zydas A. Kazin, sveéio teisémis
déstes Notre Dame universitete, prisipazista, kad jis
“gynes Jona Pauliy II nuo kataliky ir eksvienuoliy
uzpuldinéjimy””. Dar toliau. Ankséiau minétam
vyskupuy laiske skatinama i$laikyti pusiausvyra tarp
universiteto autonomijos ir episkopato atsakomybes,
tarp akademinés laisvés teologijoje ir Baznyéios
mokomojo autoriteto. Tuo tarpu Richard McBrien,
teologijos déstytojas Notre Dame universitete, nelinksta
sio paskatinimo priimti. Badamas pagrindiniu kalbétoju
ACCU (The Association of Catholic Colleges and Univer-
sities) metiniam suvaziavime, ispéjo, kad kataliki§kos
mokslo institucijos gali pradéti i save zituréti “kaip i
visiskai nepriklausoma vieneta Bazny¢ioje”. Tuomet jos
nelaikytu saves ‘“‘teologiskai atsakingom jokiai
katalikiskai jstaigai uz mokyklos riby””™. Uz Sio
teiginio slepiasi tyli, bet klaidinga prielaida, laikanti
teologija mokslu. O mokslinis paZinimas neprivalo tap-
ti nei Zmogiskojo buvio lytimi, nei pasiduoti iSorinéms
itakoms (BazZny¢€ios, valstybés, ideologiju ar tikybu
poveikiams). Ne taip yra su katalikiska teologija. Kata-
liky teologija pradeda savo svarstymus pagrindiniais is-
ganymo faktais (Dievo apsireiskimu dJézuje Kristuje,
Bazny¢ios mandatu skelbti Apreiskima ir t.t.). Sia
prasme kataliky teologija priklauso “iSorinei” jtakai.
Todél vien Sioje perspektyvoje ji negali bati grieztuoju
mokslu. Povatikaninés eros akademiniai teologai
Siausiasi pries tokius “apribojimus”. Sakysime, paties
Notre Dame universiteto rektoriaus kun. T. Hesburgh’o
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Zodziais, teologijos fakultetas “taip panoro tapti
ekumenisku, kad tapo nebekatalikisku’’®. Jame
teologija déstoma “tiktai krik$éioniskoje”, ne katalikis-
koje ar protestantiskoje, $viesoje. Norédamas sugrazinti
teologijos fakultetui katalikiska charakteri, rektorius
pasikvieté kun. Richard McBrien fakulteto dekanu.
Taédiau jvedus du privalomus kursus, susijusius su
kataliky Bazny¢ios mokslu, kilo maistas. Universiteto
rektorius yra pasiryzes isteigti kita teologijos fakulte-
ta, jei pastarasis atsisakys déstyti katalikiska doktring
teologijos paskaitose. Prisimintina, kad katalikai
studentai, kuriy ten yra net 92 procentai, ateina i
universiteta su daug menkesniu katalikybés supratimu,
negu ju pirmtakai prie$ tris ar keturis desimtmecius.

Nepagarbi laikysena Bazny¢ios autoriteto atzvilgiu
bei beatodairiné privati spekuliacija teologijoje gali
pagrauzti studenty tikéjima i Dievo apreikstas tiesas.
Tai bty tas pats, kaip duoti ligoniams vaistus, kurie
dar tebéra bandymu stadijoje. Antai tilas studentas,
rasydamas savo draugu vardu, staéiai sako, kad daug
dalyku 1980 metais katalikybéje neskaniai kvepia. To
neskanaus kvapo priezaséiy esa aibé. Visy pirma
aukstyjuy ir viduriniy mokykluy religinése programose
nieko néra apie katalikybe. Nudieniné katalikiskoji
dvasiskija per mazai dedanti pastanguy tiksliai
paaiskinti tikintiesiems, kas gi yra ta kataliky
Bazny¢ia. Pagaliau, gluminanéio povatikaninio laiko-
tarpio kataliky karta i8vis nebezino, ka apie katalikybe
galvoti. Panasiai kartais nusiskundZiama ir paulistuy
vienuoliy vedama religine programa Kalifornijos
(Berkeley) universitete. Vienas jos dalyvis ana priéjima
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prie kataliky religijos ir tikéjimo pavadino “miglotu, in-
tymiu religiSkumu, sumaiSytu su radikaliom,
madingom klisém”",

James Billington, viena i3 didZiyjy figtiry Amerikos
intelektualy tarpe, pastebi, kad Sio krasto aukstosios
mokyklos nebeperteikia savo studentams nei kriks¢io-
nisky vertybiu, nei Vakary kultiros tradiciju. Pasak jo,
tu mokykluy etiné filosofija susideda i§ keistokos
miSrainés: politinio moralizmo ir savilaidos (self-
indulgence) asmeniskuose dalykuose. Universitetuose
vyrauja tokia nuotaika, kurioje sau visko leidimas yra
ne tik priimtinas, bet ir pageidautinas. Siandie vargiai
kas, o maziausiai i§ visy — universitetuy kapelionai,
bekalba studentams apie savitvarda. Tradicinéms
vertybéms ir principams uZsiangaZavusiy asmeny
skaiéius profestiros tarpe vis mazéja. Tokiu biidu studi-
juojanéiam jaunimui nebelieka konkreéiu gyvenimo
pavyzdziy, kuriais jie galéty pasekti’™. Beje, tokiomis
savilaidos spalvomis nusidazé ir katalikiskieji univer-
sitetai. Ju neiSvengé net ir kunigy seminarijos.

Kun. Henri Nouwen, Zinomas rasytojas ir psicholo-
gas, jau prie$ 15 mety jZiGréjo nuovargio, nusivylimo,
maiSaties ir net prieSiSkumo Zenkly klieriky tarpe.
Pagrindine $iy simptomy priezastimi jis laiké tapatybés
krize seminarijy profesiiros ir jos auklétojy tarpe’. I3
tiesy besitesianti kunigisko identiteto krizé yra ne vien
tik seminaristy depresijos, bet ir pasaukimy trikumo
pridétine priezastimi. ISoriné laisvé seminarijose taipogi
labiau patraukia psichologiskai nesubrendusius kan-
didatus. Mat tie, kurie skundZiasi, kad taisyklés
pazeidZia ju oruma, ar tie, kurie taisykliy nesilaikyma
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sulygina su asmenybés brandumu, tie yra tikrai
psichologiskai nesubrende. Nelaimingu badu seminari-
jos linksta taikytis Siai pastarajai klieriky kategorijai.
Sakysime, vienos didelés kunigy seminarijos fakulteto
metiniame posédyje buvo ilgai diskutuojama, ar
klierika, pardavinéjantj narkotikus, pasSalinti i§
seminarijos; ar Sv. Misiy klausyma sekmadieniais
padaryti klierikams seminarijoje privaloma pareiga?
Matyt, ir kunigu seminariju déstytojai ne visuomet
laikosi Baznyéios doktrinos. Stai vienos seminarijos
klierikas nusiskundzia, kad jo profesorius kunigas
niekuomet nepavadino Eucharistijos pavidaly Kristaus
Kinu ir Krauju. Per visa semestra is profesoriaus lapu
jis tegirdéjes tik eucharistine duong ir vyna, kuriuos,
pagal deéstytojo aiskinima, galéty priimti ir
musulmonas, ir budistas. Tarp Zodziy ‘“antgamtinis” ir
“magija” dedamas lygybés Zenklas. O sakramentai
nusakomi kaip “kolektyviniy apeigy momentai” Zmoniy
gyvenime, kaip antai paauglio priémimo j vyrus Afrikos
tauteliy paproé¢iai. Pasisakymas pries baznytinj autori-
teta vadinamas ‘“pranasiska’ laikysena. Sis klierikas
laiska redaktoriui uzbaigia tokiu sakiniu: “Mes mokomi
maistauti, ne paklusti”’. Ities tam tikros seminarijy
aukléjimo sistemos (buidai) savaime paastrina jtampa
tarp kunigy ir vyskupu, ar tarp kunigy ir Popieziaus.
Trikumai kunigy paruo$ime seminarijose, be abejo, yra
Romai gerai Zinomi. Juk pasauliniame vyskupu sinode
(1983) kardinolas Silvio Oddi, dvasiskiu kongregacijos
galva, pabrézé, kad dabartiné kunigu krizé kylanti i$
nepakankamo aukléjimo seminarijose ir teologiniu
rasty, nukreipty prie$ Bazny¢ios moksla. Reikia pridur-



98 KRIKSCIONIS PSICHOLOGINEJE KULTUROJE

ti, kad ir pasaukimy krizés Saknys auga i$ to paties
Saltinio, nusilenkimo terapinés kultiiros klimatui: ant-
laikinés tikrovés pajautimo sumenkéjimui ir individu-
aliy poreikiy ir potraukiy pabrézimui. Anaiptol toms
kunigy seminarijoms ir vienuolynams, kurie pasiliko
tvirti doktrinoje, aiskiis drausmingume ir gilis dvasis-
kume, kandidaty netruksta. Pvz., Motinos Teresés
vienuolija (labdarystés misionierés), Svenéiausios
Sirdies karmelités, §v. Pauliaus dukterys, Kristaus
legionieriai ir dar keletas kity ordiny stipriai auga.
Bidinga, kad visos besiple¢ianéios vienuoliskos
bendruomenés turi keleta bendry bruozuy: malda ir
kukly gyvenimo stiliy, vienuoliska apdara, paklusnuma
Bazny¢iai, tradicine teologija ir vienuoliskus jzadus, pa-
Saukimo (ne karjeros) tapatybe ir vienybe (nesusiskalde
i liberaly ir konservatyvy sparnus)”.

Aprasant terapinés kultiros bruozus, buvo minéta,
kad joje stipriai prasikiSsa patirtinis (subjektyvus)
elementas. Patirtis nusveria mastyma net religijos
déstyme vidurinése mokyklose. Paprastai, religinis $vie-
timas privaléty skleistis Zinojimo ir gyvenimo kryp-
timis: tikéjimo tiesy perdavimu ir evangelisku angaza-
vimusi bendruomenei. Jei priesvatikaningje eroje gal
per daug buvo akcentuotas tikéjimo Zinojimas, tai po-
susirinkiminiam laikotarpyje beveik iSskirtinas
démesys nukreiptas i tikéjimo patirti (jausminis elemen-
tas) ir i mokymo vyksmg (metodinis matmuo),
apleidziant tikéjimo turinio pazinima. IS tikryju NCEA
(National Catholic Education Association) pravestas ap-
klausinégjimas parodé, kad katalikiskuy gimnazijy
mokiniai yra nemok3os religijoje”. Sio apklausinéjimo
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duomenimis, pvz., tik 45 procentai bebaigianciy
kataliky gimnazijag mokiniy suprato, kad II Vatikanas
reiskia visuotini Baznycios suvaziavima. 33.5 procentai
tezinojo, kad yra ne viena, bet keturios parasytos evan-
gelijos. Pasirodé, kad viduriniuy (ir aukstyju) mokykly
kataliky mokiniams juy Baznyc¢ios mokslas jau nebepa-
zistamas. Nebepazistamas, jei ne svetimas, pasidaré
kataliky Bazny¢ios mokslas ir seksualinés doros srity-
je. Antai tik 33.3 procentai katalikisky mokyklu
mokiniy betikéjo, kad lytinis santykiavimas ne mote-
rystéje yra nuodémeé.

Kun. James Burtchaell, C.S.C., Notre Dame univer-
siteto profesorius, iskélé démesio verta fakta. Jo nuo-
mone, kunigai ir katalikai tévai pasidare nebylas tradi-
cinés doros klausimu lytinio gyvenimo srityje. Tiesa,
senosios generacijos pazitros i lyting morale derinasi su
Baznyc¢ios mokymu. Taciau toji generacija atsisako savo
pazitiras vieSai iSreiksti ar jas perduoti sekanciai kar-
tai. Matyt, senimas nebedrista pasirodyti “atsilikusiu”.
Tuo tarpu vaiku psichiatrai (pvz., Edward Sheridan) vis
dazniau ir dazniau uztinka per ankstyvo lytinio santy-
kiavimo emociskai pazeistuy paaugliy. Aplamai,
sociologu nuomone, kataliky moralinés vertybés menkai
besiskiria nuo vyraujanc¢iy kulttrinés aplinkos normuy.
Blestant kataliky tapatybei, blésta ir ju dora. Matyt,
zZemés druska pradeda nustoti savo stirumo.

Beatodairinis ir nekritiskas psichologiniy metodu
taikymas doros ir tikéjimo mokyme taip pat ispaudzia
klaidingas prielaidas jauny Zmoniy galvose. Jungtinése
Valstijose ir Kanadoje Siuo metu yra du populiariausi
moralinio aukléjimo priéjimai: vertybiuy paryskinimas
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(“values clarification”) ir “moralinis protavimas”
(“moral reasoning”). Pirmu metodu paties mokinio
noras galutinai nustato, kurios vertybés yra geros ir
kurios blogos, kas teisinga ir kas klaidinga. Gi antra-
jame metode visy svarstymuy metu mokytojas privalo
pasilikti nesuinteresuotas, $altas ir besaliskas diskusijy
vadovas. Beje, atidziau pasizituréje pastebésime, kad
Siems metodams triksta pagrindiniu etinio aukléjimo
elementu: galimybés atskirti gera nuo blogo, dorybiuy
praktikavimo ir sektiny pavyzdziy (mokinio aplinkoje
ir istorijoje). Juk pamatiniai doros désniai nepriklauso
nuo asmeninio pasirinkimo. Jie yra Zzmogiskos prigim-
ties sudedamaja, esmine dalimi. Zinia, savaime
suprantamy dalyky negalima moksliskai jrodyti.
Grieztai kalbant, neimanoma ijrodyti, kad — pvz.,
draugyste, lojalumas, drasa, tiesumas ir teisingumas —
yra geresni dalykai uz apgavyste, iSdavyste, neteisin-
guma, bailuma. Biti etiSkam neuztenka sugebéti atskir-
ti, kas yra gera ir kas bloga. Mat Zinoti, kas gera, yra
ne tas pats, kas daryti gera. Vadinasi, doras gyvenimas
yra Sirdies, ne vien proto, reikalas. Pagaliau vaiko
negalima iSugdyti doru Zmogum neapsupus jo kilnaus
gyvenimo pavyzdZziais.

Tikybos déstyme taipogi visaip bandoma tikéjima
padaryti psichologiskai reikSmingu. Daznai tokiu
pastangy déka iStrinamas antgamtinés tikrovés pa-
jautimas vaiko sieloje. Sakysime, beskaitydamas
Sventragéio studiju serija jaunimui, mokinys gaus
ispudi, kad svarbiausias Mozés gyvenimo taskas buvo
jo savivertés iSugdymas. Tas pats ispiidis gaunamas ir
su 8v. Pauliaus atsivertimu. Ir &a saviverté ir saves
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pazinimas padarytas atsivertimo priezastimi. Toliau
tuose vadovéliuose studentai yra kvie¢iami duoti savo
nuomones tikéjimo doktrinos klausimais. Zinoma, klau-
simai yra visi§kai pateisinami ir naudingi apklausiné-
jimy anketose, renkant duomenis statistikai. Vienok
tikybos vadovéliuose klausimy forma teirautis mokiniu
nuomonés apie tikéjimo tiesas reiskia sujaukti psicho-
logine (pasirinkimo) ir ontologine (objektyvios tiesos)
plotmes. Mat pristatant tikéjimo tiesas kaip pasirinkimo
dalyka klausimuy forma, subtiliai jtaigaujama, kad
tikéjimas yra asmeninés nuomones reikalas. IS tiesy psi-
chologizmas (ne psichologija kaip tokia) ir tvirtina tiesa
— taigi ir tikéjimo tiesas — esant asmens protavimo
padariniu. Jei taip, tai i ka asmuo pasirenka tikéti, tas
jam ir yra tiesa. Pvz., jei as$ tikiu, kad Kristus yra Die-
vas, tai Jis man ir yra Dievas. Ar Kristus i$ tikryju yra
Dievas, a8 nezinau. Pridurtina, kad psichologizmo jtaka
(metodo ir subjektyvizmo forma) susilpnina apreikstos
Tiesos pagrinda religijos déstyme, kai tikéjimo turinys
pamokose nuspalvinamas. [vesta politiné ideologija i
religijos pamokas nublukina tikéjimo turinio antgam-
tiskuma. Si apraiska buvo taikliai ir faktiskai Juozo Ko-
jelio pristatyta’.

Klasiniu psichologijos poveikio katalikybei
pavyzdziu reikeéty laikyti Los Angeles katalikisky
mokykly sistema. Prie§ keliolika metu mokyklu
vadovybé pakvieté Carl Rogers (humanistinés psicho-
logijos $ula) ir jo kolegas, kad jie pravestu pedagogini
atsinaujinima. Tas atsinaujinimas tesési ilgiau nei dve-
jus metus intensyviy susitikimo (“encounter’”) grupiu
forma. Sio projekto pradzioje buvo arkivyskupijos
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mokyklose 600 vienuoliy; turéta 59 mokyklos: 1 kolegi-
Jja, 8 gimnazijos, 50 pradzios mokykly. Vieniems metams
po atsinaujinimo uzbaigos praéjus, paliko tik dvi
katalikiskos mokyklos diecezijoje ir nei vienos vienuolés
tose mokyklose. Daugiau nei pusé tos kongregacijos
vienuoliy meté vienuoliska gyvenima®. Zinoma, kiti
veiksniai — kaip arkidiecezijos konservatyviskumas,
kylantis feminizmas motery vienuolijose — irgi prisidéjo
prie skilimo. Tac¢iau W. R. Coulson’o, vieno i§ programos
vedéjuy, nuomone, Rogers’o itaka buvo lemianéia to
skilimo priezastimi. Daug tame ‘atsinaujinime”
dalyvavusiy vienuoliy prisipaZzino, kad jos jautési taip
dvasiskai atsigaivinusios, kaip niekad gyvenime.
Atrodo, kad gera savijauta buvo sumaisyta su dvasiniu
atsinaujinimu. O emociniam pakilime sunku atskirti
autentiska dvasios virpéjima nuo maloniy psichiniy
skatuliu. Toks glumas, lyg koks raudonas siiilas, tesiasi
per visa Vakary kriks¢ionijos audinj, neaplenkdamas
né lietuviskuyju kataliky.

Sunku jsivaizduoti, kad audringame vakarietiskos
kultiros vandenyne galéty ramiai pliduriuoti lietuvis-
kos ateivijos valtis. Psichologinio mentaliteto dujos
privaléjo apmarinti ir kataliky lietuviy religini gyve-
nima. Ir lietuviai, badami $ios kultiros vaikais, plau-
kia dabarties nerimo bangomis. Bene ir jiems savipildos
ieskojimas bus tapes pagrindiniu gyvenimo stiimikliu.
Isties mazas leidinélis Moteris ir Kristus sutirstintom
spalvom pavaizduoja terapinés kultiiros jtaka
lietuviams kriks¢ionims. I tikryju evangelija pagal
Jone, lyg atomo sprogimas Nevados dykumoje, sujudino
lietuviskos katalikijos pavirsiy Amerikoje. Tad Moterj
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ir Kristy ir laikome biidinga terapinés kulturos apraiska
iSeivijoje®.

Kaip jau minéta, Sis leidinélis sukasi apie
vadinamaja Jonés evangelija. Redaktoriaus nuomone,
Kristés polemika lietuviy kataliky tarpe slepia “kazka
didelio, rimto” (p. 1). I§ tikryjuy ta tariamoji rimtis
negliidi nei perspektyvos $viezume, nei klausimo nau-
jume. Sis Remeikytés eilérastis neprapleéia nei
skaitytoju akiraéio, nei jis “slepia Zmogiskos ir dieviskos
tikroves gelme”. (p. 24). Tuo labiau, §is eilérastukas néra
jokia psichologiné ar dvasiné kelioné “j iki Siol nepatirta
gali” (p. 4). Berods, Sitos “teologiskai apSvie€iancios
poezijos” reikdme bus nusakiusi Zymaus sociologo Philip
Rieffo pastaba. Jo isitikinimu, daug paZengusiuy ir
apsisvietusiy kriks¢ioniy “turi ypatinga sugebéjima
priimti beveik bet kokig paZitura, taip sakant, net ir
tokia, kuri yra grubiai prieskriks¢ioniska ar, paprastai,
tiesiog vulgari — ypaé sekse ir mene”®. I8 tiesy uz
Jonés evangelijos slypis tas “kazkas didelio” yra tai, kad
joje reikalas eina ne apie Dieva, bet apie Zmoguy; ne apie
Kristy, bet apie moterj. Kristus panaudojamas pabrezti
moters psichosocialini iSsilaisvinima. Vadinasi,
feministiné ideologija ir yra visa eilérasé¢io gelmé. Jame
griebtasi Dievo, norint patenkinti ideologinius, o gal ir
psichologinius poreikius Evangelijos priedanga. Sia
prasme sekuliaristinés, madingos idéjos apvelkamos
teologiniais drabuziais. Taip darant, uZtrinama
savitumo riba tarp krik§¢ionybés ir humanizmo, tarp
gamtos ir antgamtés. Stai kas “didelio ir rimto” slepiasi
uz tos Jonés evangelijos: Dievo kalba be Dievo minties,
Evangelija, palenkta ideologijai®. PrieSingai,
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polemikos dalyviuy pasisakymwus reikéty laikyti reiks-
mingu Zenklu.

Lietuviuose, ben’; vyresnéje kartoje, prasikisa girtina
biido savybé — polinkis “nezaisti su Sventais dalykais”.
Jie instinktyviai sugeba atskirti §ventus nuo profanisky
dalyku, dieviSkus simbolius nuo Zmogisky Zenkly, ne-
maisydami ty skirtingos tikrovés matmeny i neskany
jovala. Sakysime, baznyéiy pastatai Lietuvoje ne tik
nebuvo naudojami kitiems reikalams, bet: jie buvo ap-
tveriami miro sienom. Jie i§ Tévo namuy nedaré
prekybos namy (Jn 2,16). Tokios ribos kalbéte kalbéjo,
kad toji vieta yra Sventa. Joje gyvena Diewybé ypatingu,
isskirtiniu badu. Tas pats bruozas prasikisa ir atsilie-
pime | Jonés eva- o}iia skundziantis “jovalo skoniu?,
“.pl.ktiOdiifdvimu”, “Evangelijos parodija’’, jos
“{é‘!uol’.:xmu” ir t.t. Tai vis tos pastangos nesulieti profa-

‘_,skos ir sakraligkos tikroviu i viena psichoreligine
misraine. Beje, tokiy pastangu autoriai barami at-
virumo stoka kulttrinés kaitos eigoje.

I tikruyju, be pakankamo atvirumo gyvenamam
laikotarpiui misy tikéjimas tapty nerealiu, jspraustu
i abstrakéias savokas ir i bergzdzias Sventadieniy
apeigas. Idéjinio Zvilgsnio siaurumas ir Sirdies kietumas
paprastai veda prie atitraukto, teoretinio Dievo
supratimo, sausy dogmatiniy tiesy tradicijos bei ritualiz-
mo pavidalu. Taip atsitikus, tikin¢iajam uzZsiskleisty jo
sielos durys i gyvojo Dievo paslapti. Evangelijos gyvybé
jo jau nebegaivinty. I§ kitos pusés, bity visai
neiSmintinga pasilikti atviram kaip rééiui. Tiek, kiek
kriks¢ionis (ar kriks¢ionybé) pasiduoda kultirinés
kaitos eigai, tiek, kiek jis susilieja su aplinka, tiek jis
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save uZtroskina, prarasdamas savo kaip kriks¢ionies
buvimo tikslg pasaulyje. Nekritiskai pasiduodant nau-
jumui ar paklusniai nusilenkiant laiko madoms,
nebepajégiama pajusti ar izvelgti gyvenimo laikotarpio
gilios dramos. Vadinasi, rééio atvirumui pasidaves
krik&¢ionis nebeturi nieko prasmingo pasakyti dabar-
ties Zmogui. Karmelitas ir rasytojas McNamara taikliai
ispéja: “Jei kas veda laiko dvasia, tas greit tampa
nasliu”®,

Madas sekti nereikia gudrios galvos. Pasidavimas
laiko dvasios srovei yra silpnuyju savybé. Priesingai, su-
gebéjimas atskirti, kas “laiko Zenkluose” yra Dievo bal-
sas ir kas psichologinio mentaliteto iSraiska, yra stip-
riyju Zymeé. Tam reikalinga ne tik astraus, iZvalgaus pro-
to, istorinés perspektyvos, bet ir Dievo valiai pasiduo-
dandios Sirdies. Vien tik gamtinéje ideologinéje
plokstumoje egzistuoja asmenys negalés nei atpazinti,
nei iSlaikyti dialektinés jtampos tarp istikimybeés
amzZinoms vertybéms ir atvirybés naujoms. Tik dva-
singas asmuo, veikiamas jame gyvenancios Dvasios,
pajégs ta itampa pajusti ir su ja gyventi. Dar daugiau.
Kelti klausimus “seno” ir “naujo”, “uzdarumo” ir “at-
virumo” §viesoje reiks$tu nuslysti | pavirSutiniska
Zzurnalistikqa bei reklamines sensacijas. Aplamai,
psichologinis vakarietiskos kultiiros mentalitetas gun-
do kriks¢ioniskas tiesas aiSkinti sekuliaristiniy prielai-
du perspektyvoje, o sekuliaristines idéjas aprengti
teologiniais drabuziais. Jis ragina Kristaus is§ganymo
naujieng taip perredaguoti, kad visy pirma ji kalbéty
apie Zmogu ir tik netiesiogiai apie Dieva. Net ir
katalikiskose §ventyklose terapinis dykumy gundyto-



106 KRIKSCIONIS PSICHOLOGINEJE KULTUROJE

jas vilioja ir Dievo Slovintojus, kad tie parpuole pagar-
binty savipildos ieSkanti Zmogu. Taigi su $ia pastaba
ir atsigreziam i psichologinés kultiros pédsakus
liturgijoje.

4. Posukis | Zmogy liturgijoje

Liturgija (gr. leitourgia, vie$oji tarnyba, Dievui
duodama garbé) reiskia kriks¢ioniy Bazny¢ios viesuju
maldy ir apeigy visuma. Tos apeigos ir maldos
Bazny¢ios vardu yra dvasininky atliekamos Dievui
pagarbinti ir Zmonéms pasventinti. Siuo metu liturgi-
jos vardas taikomas ir vyriausiai krik&¢ioniskojo kulto
apeigai — Eucharistinei Aukai — pazyméti. Kiekvienu
atveju liturgija turi eile sudedamuyjuy elementy: kiino
laikyseng, konkreéius daiktus ir Zodine israiska. Todel
ir turime liturgine muzika, liturgines apeigas, liturgi-
ne kalbg ir liturginius apdarus. Visi tie sudedamieji
elementai sudaro Zymeny (simboliu) grupe, rodanéia i
pojuciais neprieinama tikrove. Istorijos eigoje iSvirSinés
Dievo garbinimo priemonés ir formos gali keistis (ir
keiéiasi). Pvz., viena i§ pirmuyjy liturginiy reformy jvyko
Viespaties dienos perkélimu i§ $estadienio j sekmadieni.
Tridentino suvaziavimo §v. miSiy apeigu pakeitimas
buvo paremtas per penkiolika Simtmeéiy jvykusiais
liturginiais pasikeitimais. Net ir paéios tridentinés sv.
misiy apeigos peréjo per keleta reviziju tarp 16-to ir 20-to
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Simtmeéio. Mes patys esame tos kaitos liudininkais.
Vienok iSoriniais pavidalais garbinamoji Dievybé ar
regimais Kristaus jstatytais Zenklais (sakramentais)
teikiamoji maloné visada pasilieka ta pati. Ta¢iau pa-
tys simboliai kaip tokie, ne tik jais tekanti dieviskoji
energija, palieéia Zmogaus psiche ir jo dvasia. Betgi tas
palietimas vyksta psichologinéje, ne ontologinéje plot-
méje. Tad psichologijos Sviesoje iSkelsime keleta
povatikaninés liturgijos problemy, parodydami, kaip
regimieji Zymenys gali pagelbéti ar trukdyti Zmogui
artéti | antlaikine tikrove.

Psichologiniu pozitriu, religinés apeigos labiausiai
pasitarnauja Zmogui tada, kai jos pazadina ji pras-
mingesnei egzistencijai, kai sukelia jam nora pazvelgti
uz technologinés kulttros riby. I§ tikro rumuny an-
tropologas Mircea Eliade rado, kad beveik visose pasau-
lio kultirose Sventos ir profaniskos, dieviskos ir Zmo-
giskos gyvenimo sritys blina viena nuo kitos atitvertos.
Sakraliné erdvé rodo i biities pilnybe ir sudaro lyg koki
pylima prie$ dvasini kultiros chaosa. Gal ir skamba
kiek paradoksiskai, bet i$ tikrujy tik sakraliné dimen-
sija padaro Zmogaus gyvenimag prasminga. VieSos,
i8kilmingai didingos apeigos yra bitinos tam, kad pa-
trauktu bendruomene ypatingu vertybiy link: tautos
meilei, tikéjimui, solidarumui ir t.t. Ta patj vaidmeni
kurie pagégia juos priimti, suteikiamas kosminis laidas,
ne tik kad tie Zmonés pajégs suprasti pasauli, bet ji su-
prate, sugebés tikslingu aiskumu apipavidalinti savo
jausmus ir emocijas. Toks dvasinis stovis igalins juos
pakelti pasauli bet kokioje situacijoje: nitrioje ar
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dziaugsmingoje, nuozmioje ar neripestingoje. Prisimin-
tina, kad visas Zmogaus gyvenimas (primityvus ir civi-
lizuotas) yra simboliy apsuptas. Komunistiniuose
krastuose sunaikinus religine simbolika, ju vieton jvesta
pseudoreliginiy simboliy. PrieSingai, visiSkai
suSiapusintame (nepasventintame), be simbolikos
pasaulyje Zmogui gresia nuolatinis pavojus nuslysti i
beforme, chaotiska buiti. Deja, nadieninei vakarietiskai
kultirai ta sakraliné tikrovés sklaida yra gerokai
svetima. Psichologiné kultiira, sekdama “draugisko bar-
baro” idealu, abi Sias Zmogiskos egzistencijos dalis
stengiasi suplakti i viena horizontaline plokstuma.
Taciau praradus sakralinés tikrovés samone, Zmogaus
gyvenimas suskursta, nuststa, neziurint kokiam
aukstam meziaginio gyvenimo lygyje jis bebuty. Nelai-
mingu btadu ir povatikaninés liturgijos reformatoriai
nejud¢iomis pasidavé Sios slinkties poveikiui. Dél to
transcendentiniai bruozai reformuotoje katalikiskoje
simbolikoje, ypaé jos pritaikyme, tapo sumenkinti. Taigi,
geriau suprasti terapinio mentaliteto itaka liturgijai,
privalu visy pirma pasiai$kinti simbolikos role
religinése apeigose.

Krik&éioniskoji liturgija visuomet buvo nukreipta
statmenine linkme, tai yra i Dieva. Joje Zmogus Dieva
garbina, Jam dékoja, Jo pagalbos $aukiasi, Jo palaimos
praso. Tikintysis visa tai daro girdimy, regimy bei ki-
nestetiniy (judesiy) Zenkly pagalba. Tie Zenklai vieSose
ir privadiose apeigose atlieka simbolinj vaidmenj. Mat
dieviskos paslaptys tegali bati iSreikstos tik simboliais.
Nei abstrakéios savokos, nei akivaizdis Zenklai patys
vieni savo galia antgamtés nepasiekia. Simbolis, kaip
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Zinorae, yra regimas Zenklas, nurodas neregima, protui
ir jjusléms neprieinama tikrove. Sakysime, kryZius,
regsimas daiktas, Zenklina pasaulio atpirkima per
Kiristaus mirtj ir prisikélima. Arba véliava, regimas
Ziznklas, yra tautos arba Salies prasmuo. Pvz., Lietuvos
-véliava reiskia Lietuvos tautg ir/ar jos valstybe. Sunie-
kinti véliava reiksty suniekinti tauta. Religinés apeigos
ir yra ne kas kita, kaip simboliy visuma, vedanti Zmogu
prie Sventos ir paslaptingos tikrovés®. Vienok sim-
boliai skatina garbintojus dieviskas paslaptis pajausti
tik tada, kai tikintieji paZista simboliy prasme ir giliai
tiki i ju Zenklinama tikrove. Pvz., netikintysis ar kito
tikéjimo Zmogus gali gerai Zinoti kryZiaus reik$me
krikSéioniui, bet jam paéiam tas zZenklas paliks
beprasmis daiktas. Savo ruoZtu tie regimi Zenklai
(fiziniai daiktai) privalo buti “svetimi”, tai yra kas-
dieniniam vartojimui neprieinami ir nenuvalkioti
dalykai. ISimtimi reikia laikyti tas materialines
substancijas — kaip antai vandenj, duona, vyna, aliejy,
kurios pazymi sakramenty suteikiamg malone. Jos mat
paties religijos steigéjo (Kristaus) valia buvo padarytos
malonés teikimo Zenklu. Jos ir savo nattralia funkcija
(Zmogaus kino maistu) palieka veiksmingas sielos
maisto simbolis.

Meniné simbolinio Zenklo verté taip pat giliau
palieéia tikinéiojo pasamonés gelmes. Thomas Merton,
pvz., pastebéjo, kad reklaminis menas, perkeltas i
bazny¢ias ar koply¢ias véliavy ar plakaty forma, nura-
Sytu ikvepianéiais ar padrasinanéiais 3ukiais, “yra
kriks¢ionis8ko simbolizmo paZeminimas ir nuskur-
dinimas’®. Tiesa, komerciniai dalykai bei
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padrasinantys Sukiai pakelia asmens nuotaikg,
praskaidrindami jo mintis. Anaiptol tokie Zenklai
neatveria Zzmogaus sielos dieviskai didybei ir jo paslap-
tingai nuostabai. Pastebétina, kad per didelis familia-
riSkumas su simboliniais Zenklais taipogi sumenkina ju
prasme. Per didelé fiziné artuma, nelydima gilaus
tikéjimo, nuvalkioja ju reikSme ar net visiskai uzdaro
zmogaus psiche dieviskajai energijai. Todél klaidinga
yra manyti, kad kuo daugiau tikintieji simbolius
protiskai pazins, kuo labiau fizigkai prie ju priartés, tuo
religiSkesni jie pasidarys. Tikrumoje galima sulaukti
priesingy rezultatu — nutolimo nuo Dievybés. Ne be
reikalo lietuviskos liaudies posakis tikinéiuosius jspéja:
“Kuo ar¢iau prie bazny¢ios, tuo toliau nuo Dievo”. Kuo
arciau prie simboliniy Zenkly, tuo toliau nuo jais Zenkli-
nancios tikroves. Klysta tie dvasiskiai, kurie tiki, kad
vien tik Zmoniy stovéjimas, prisiglaudus prie altoriaus
Sv. miSiy metu, juos skatins giliau tikéti. Toks galvo-
Jimas nepazjsta psichologinio désnio, vadinamo ‘“per
didelio aiSkumo ir per didelés fizinés artumos poveikiu”.

Loginis-savokinis smulkus simbolinio Zenklo
iSaiSkinimas jo prasmens jéga sunaikina. Simbolis
nusidévi, susibanalina, praranda mistiskumo aureole.
Tiesa, Sis désnis negalioja tik tada, kai asmuo ar
asmenys jau ir taip turi gily ir brandy tikéjima. Vienas
pazinimas, be i§ pasamonés gelmiy trykstanéios
nuostabos, nepralauzia juslinio Zenklo uzdangos, kad
galétume patirti nepatiriama tikrove. Atrodo, §j psicho-
loginj désnj gerai pazista ir Rytu apeigu kriks¢ionys. Gal
dél to jie ir pasiliko didinga, bet “atokia” simbolika savo
religinése iskilmeése. Isties tik nenusidévéje religiniai
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simboliai jgalina tikin¢iuosius jsigungti i belaike ir
amzing Liturgija — Dievo garbinimg. Aplamai sim-
bolinio prasmens nusidévéjimo reikia ieskoti kultiiroje
ir paties subjekto psichologinéje struktaroje. Pirmuoju
atveju archaiski Zenklai, paimti i§ kurios nors senovinés
kultiiros (pvz., zydu senoves istorijos), gali pasidaryti
visiskai nebesuprantamais dabarties jvaizdziais
iSmargintai psichei. Antruoju atveju individo
suplokstinta, banali, jusliniy poreikiy apvaldyta
egzistencija nebepajégia pralauzti simboliniy Zymenuy
pavirsiy. Batu skaudus nesusipratimas keisti senaja
simbolika daiktais, paimtais i§ madingos nudieninés
aplinkos. (Kalbama apie liturgija, ne apie homiletika).
Tai padarius, susilauktume Zalinguy rezultatu: sakrali-
nés tikrovés suprofaninimo (susiapusinimo).

Klasiné liturgija dalyviu démesj visuy pirma kreipia
i Dieva. Zmoniy poreikiai, ju tarpusavio bendravimas
pamaldy metu, téra tik papildamoji apeigu dalis. Ten
tradicinéje liturgijoje apeigu centru padaroma amzinoji-
dievigka tikrové, ne laikinoji-Zmogiska egzistencija.
Vadinamuju prie$vatikaniniu apeigu simbolizmas
beveik i§imtinai kreipé garbintojo démesi i dieviskaja
paslapti. Todél kataliky Sventovése visi — kunigas ir
Zmonés — buvo atsisuke i kryziu ir i ant altoriaus esantj
tabernakuli. Visa tai Zenklino, kad tikinéiyju atida
plaukia i Dieva. Centrinis Eucharistijos aktas taipogi
buvo apsaugotas vadinamuyju antriniy simboliy eile.
Svestas vanduo prie bazny¢ios dury, priklaupimas pries
sedant i suolus, tik kunigo pirstais lie¢iami liturginiai
indai, tik dvasiskiy rankomis dalinama komunija,
komunijos priémimas atsiklaupus, grotelém atskirtas
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altorius... — tai ir yra tie antriniy apeigu pavyzdziai
misiy liturgijoje. Jie privaléjo Zmonems kalbéti, kad
misiose vyksta kazkas didinga, didziai $venta, pagar-
baus ir slaptinga. Zinoma, §v. misias galima aukoti ir
be any jas gaubiané¢iy antriniy simboliu. Ir be ju misiy
verté pasiliks ta pati. Teologiskai ¢ia niekas nepasikei-
¢ia. Pasikeicia tik psichologiné nuotaika. Nejuciomis i
tikin¢iojo pasamone pradeda skverbtis beZodeé, for-
maliam tikéjimui priestaraujanti Zinia. Staiga pasalinus
antriniy simboliy dauguma, nesamoningai ima pirstis
mintis, kad pakito ir paties eucharistinio akto suprati-
mas. Kai kurie, antai net domininkonuy teologas Brian
R. McCarthy, O.P., pradéjo galvoti, kad komunijos
déjimas | rankas Zenklina peresybinimo dogmos
pakitima. Taip naujas komunijos dalinimo apeigas
suprato ne vienas ir eiliniy kataliky.

Yra, pvz., parapiju, kuriose kunigai samoningai ir
atvirai rodo neklusnuma Imensae Caritatis, popieziaus
Pauliaus VI enciklikai. Romos direktyvos liturgijoje
leidzia (ne skatina) pasauliskiams dalyti komunija tik
ypatingo reikalo atveju: trukstant kuniguy, esant per
dideliam tikin¢iyju skai¢iui baznyéioje ir dar Kkitais
isSimtinais atvejais. Anaiptol yra parapiju, kurios turi
net arti pustrecio Simto ekstraordariniy Eucharistijos
dalintojy®. Yra ir tokiy viety, kur kunigai pinigus
skaito, o pasauliskiai komunija dalina per $v. misias.
O leidziant beveik kiekvienam dalinti komunija,
neju¢iomis — ne zodiskai, bet veiksmu (simboliskai) —
perduodama Zinia, kad komunijos dalinimas ( o gal ir
pati komunija) néra toks jau specialus $ventas veiksmas.
Tiesa, kai kurie dvasiskiai tokioje praktikoje iziari
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pasauliskiy ir dvasiSkiy vienybés israiska. Taciau
vienybé tarp ty dvieju luomy yra pagrista krikstu, ne
cimborijos lietimu. Sociologinéje plotméje BazZnydia
operuoja “darbo pasidalinimo” principu. O teologiskai
kalbant, Bazny¢ioje yra “skirtingy tarnyby ir skirtingy
pareigu”. Bazny¢ioje visi lygis, bet ne visi atlieka tas
padias pareigas. Lygybé néra tapatybé! Be pakankamos
priezasties leidZiant pasauliskiams dalinti komunija,
nusakralinama (ne nuesybinama) pati Eucharistija,
pasventintoji kunigysté ir i8kreipiama net ir pasaulie-
¢iy apastalavimo samprata. Pasauliskiai yra pasaukti
skleisti Evangelija pasaulyje, o ne tarnauti kunigams
presbiterijoje. Pagaliau, kiekviena sveika visuomené
(sakraliné ar profaniné) privalo turéti struktarinius skir-
tingumus. Prie $ventos ir profaniskos, dieviskos ir
ZzmogisSkos sriéiuy sujaukimo prisideda ir tikinéiuju
apranga pamaldy metu. DaZnai Zmoniy, ypa¢ jaunes-
niyjuy, apsirengimas baznyéioje geriau tinka papladimiui
negu vieSajam Dievo garbinimui. Taip apsirengus,
sunku palaikyti rimtj ir oruma. [sidémétina, kad tokiu
“nekaltu” elgesiu desakralizuojant religija (bazny¢ias,
liturgija...), nepakyla gyvenimo verté misuy samonése.
PrieSingai, subanalinami ir religija, ir pats Zmogaus
gyvenimas.

Tokiy ir panasiy “atsinaujinimo” israisky II Vati-
kano suvaZiavimas nenumaté. Bet jame nebuvo visiskai
pakeistas tikéjimas i realy Kristaus buvima Eucharis-
tijoje. Suvaziavimo dokumentai isakmiai pabrézia ka-
taliky Bazny¢ios tikéjima i eucharistine Kristaus esybe.
Beje, antriniams apeigy simboliams sumenkéjus, pasi-
keité ir kataliky mentalitetas. Ju elgsena darosi vis
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maziau pagarbi eucharistinés esybés paslapéiai. Socio-
logas R. Schoenherr, aprasydamas pagrindines kryptis
niidienos kataliky Baznyéioje, sumini ir Své. Sakramen-
tui (Eucharistijai) teikiamos reikSmeés sumazéjima®.
Galimas daiktas, kad su peresybinimo (transubstanci-
Jjacijos) dogma gali atsitikti taip, kaip jvyko su
moterystés neiSskiriamumu. Teoreti$kai tvirtinama,
kad vedantieji kataliky baZny¢ioje susijungia visam
gyvenimui. Praktikoje gi pasidareé labai lengva per baz-
nytinius teismus moteryste paskelbti nesant sakramen-
tu — ja anuliuoti. Kai kas tokij reiskinj cini§kai vadina
“katalikiSkom skyrybom”. 1967 metais baznytiniai
teismai Jungtinése Valstijose panaikino 700 moteryséiu.
1980 metais negaliojanéiomis paskelbty katalikisky
moteryséiy skaitius pakilo iki 40,000. Tais paéiais
metais visose kitose pasaulio Salyse buvo anuliuota tik
8,000 baznytiniy vedyby. Vadinasi, teorijoje teigiamas
katalikiskos moterystés neiSskiriamumas, o praktikoje
bandoma §j iSpazinima apeiti. Taéiau istorija rodo, kad
praktika visuomet ankséiau ar véliau pakeiéia ir teorija.

Sakoma, kad tradiciné liturgija savo simbolika
buvusi per daug sukaupta apie Dieva, per daug i
amzinybe nukreipta. Tuo tarpu reformuotos apeigos
linksta koncentruotis apie Zmogu grupiniy junginiy
pavidalais. Darosi ispudis, kad dabartiné kataliky
liturgija yra “per daug plepi ir per daug blaivi”.
Ankséiau minétas karmelitas McNamara jzvalgiai
pastebi, kad ntidieninés liturgijos “pokrypis i glaudziai
organizuota sambiivi (buvima drauge) ir i racionaly
plepuma kyla i§ akademinio polinkio... neleisti, kad tam-
sios pasamonés gelmés tapty pazinimo Saltiniu. Tokia
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laikysena nukreipia migias nuo §ventos paslapties |
sukta magija. Plepi liturgija koketuodama stengiasi i
save patraukti modernaus Zmogaus démesj, bet
nejstengia iSsunkti ar perduoti BaZnyCios mistinés
gyvybés syvu. Jei §v. miSiose mes laikome Zmones labai
uzimtus ir atskirtus nuo ty tyliy ir viliojanéiuy taky i
poZeminius sielos labirintus, mes uzmusame vieng is
svarbiausiy galimybiy, kuria 8$v. miSios privalétu
pateikti ir pateikdavo — kriks¢ioniskos vaizduotés
(viziju) suzadinima ir atgaivinimg’®. Oficialiai,
liturginés reformos bent kuriam laikui laikomos baig-
tom. Vienok, nepaisant apeigu kongregacijos direktyvy,
privati iniciatyva suSiandieninti (pritaikyti psicho-
loginio Zmogaus poreikiams) liturgija Siame kraste dar
tebéra gyva.

Yra, pvz., dvasiSkiuy, kurie, norédami religines
apeigas padaryti patrauklesnes, griebiasi nattralios
simbolikos. Stai vienoje parapijos baZnyéioje per
Padékos miSias po komunijos nuo altoriaus buvo
dalinami obuoliai suaugusiems ir sausainiai vaikams.
Kitoje mokyto klebono baznycioje to paties Padékos
sezono metu didysis altorius uzverciamas arbiuzais,
obuoliais bei kitom jvairiom darzovém ir vaisiais, ir visa
presbiterija pavirsta darzoviy rinka. Sitokia darzoviy
turgaus nuotaika nublukina religiniy apeigy transcen-
dentinius bruozus, aptemdo anapusinés tikroveés
pajautima. I§ tos pacios vietos, nuo to paties altoriaus,
dalinami obuoliai ir Dievo Kunas, lyg abi Dievo dovanos
biity tos pacios vertés. Tokioje simboliy miSrainéje
uztrinama riba tarp sakralinés ir profanineés tikrovés,
tuo padiu uztveriant sieloje kelia i buties pilnybe. Tokie
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ir panasus ‘“kuarybingi” iSsireiSkimai katalikiskose
apeigose néra retas jvykis. Antai praeitais metais Time
zurnale buvo aprasytos 37 mety vyro laidotuveés
kataliku baznyé¢ioje®. Daugelis laidotuviuy dalyviu,
eidami pro bazny¢ios duris, linksmai stkavo. Laidotuviy
miSios prasidéjo lyg kokie prekybininky pusry¢iai, ragi-
nant dalyvius vienas su kitu susipazinti. Komunija
abiem pavidalais priémeé visi: katalikai ir nekatalikai.
Vietoj Svesto vandens ir smilkaly juokdarys pririso
balionus prie mirusiojo karsto. Ten pat pamaldy metu
buvo paskelbta, kad mirstanc¢iajam paskutinis
patepimas buvo suteiktas ne kunigo, bet velionies
Zmonos. ‘“‘Nuo to laiko”, prideda Time korespondentas,
“kai vyskupas Raymond Hunthausen tapo Seattle arki-
vyskupu, jo ganomieji priprato prie tokiu nejprastu
apeigu” (96). Budinga yra terapiniam mentalitetui
pridengti gyvenimo rimtj virSiniu ir ploks¢iu optimiz-
mu. Taipogi ir supsichologinto kriks¢ionies dvasiai
sunku pazvelgti i galingojo Dievo atvaizda ir | mirties
tragika. Tad juokdariskom spalvom nudazytom
apeigom ir méginama uztrinti Dievo didybe Zmogaus
samonéje ir mirties tragika pridengti dirbtinio optimiz-
mo kauke, paliekant netekimo zaizda ir toliau kraujuoti
mirusiojo artimyju psichése. Tokiose apeigose
pradingsta ir katalikiskos kriks¢ionybés turinys.
LCWR (Leadership Conference of Women Religious)
metiniame (1984) suvaziavime vienuolés meldési i
“miisy moting Dieve”’. Kansas miesto vyskupo pontifi-
kalinése miSiose basos, ilgais, baltais rubais ap-
sirengusios vienuolés pakaitomis Soko tariamai
religinius Sokius. Galbat ateis laikas, kad Sokis, kaip
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meno forma, bus pripazintas sudétine katalikiskos
liturgijos dalimi. Perdém “feministinés” apeigos kartais
wirsta jzuliu Dievo niekinimu. Tokias Sventvagiskas
“‘apeigas’ aprasé Newsweek korespondentas (March 19,
1984). Ten, pameégdziodama misias, sesuo Wetherholt
pakelia duonos kepalg ir esamu, buvusiy ir basimy
kunigiy vardan kvieéia dalyves imti, lauzyti ir dalintis
ta duona. Sesuo Quin, iskeélusi taure, “pripildyta tu
moteruy kraujo, kurios jau gimde, ir tu, kurios
gimdysian¢ios S$iandie’”, sitlo visoms ‘“‘pamaldy”
dalyvéms iS jos gerti. Nors tokie krastutinumai ir reti,
bet jie akivaizdziai parodo iracionaluy jzaluma
kunigysteés siekian¢iu vienuoliy. Beje, ir leistini spon-
taniski veiksmai gali uztamsinti misiu paslapti ar
sumazinti sakraliniu apeigy rimti bei oruma. Prailgin-
ti pasibuéiavimai, plojimai, garsiai isreiksti ilgi indi-
vidualtis prasymai (maldos) kai kam pasidaro Eu-
charistijos apeigy centru. Bet tokie isiterpimai
nutraukia Sventy iSkilmiy téekme, nustumdami esmine
liturgijos paslapti j periferija. Pazymétina, kad tie
“savaimingai’ iSsilieje veiksmai teduoda tik pavirsuti-
niska burbulini jausmu tvysteléjima. Histerisky ar
dirbtiniy emociju rodymas virsta, Mertono Zodziais,
“beskone ir bedvase mistagogika”. Bandant miSias
paversti $iltu, jaukiu, dziaugsmingu “taikos ir meilés”
pokyliu, pradingsta klasiskieji Dievo garbinimo gestai:
priklaupimas, muSimasis j kriitine, kryziaus zenklas
ir t.t. Regis, tokioje dziaugsmo ir taikos puotoje Zzmogus,
ne Dievas, tvarinys, ne Tvéréjas uzima garbeés vieta.
Teisingai kun. Myers ispéja: ‘“‘Mes visi batume daug lai-
mingesni, jei nustotume tiek daug galvoje apie save,
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kaip tai darome dabar, — musu liturgija, pvz., atrodo
taip egocentriska, — ir pradétume galvoti, kaip padeéti
savo artimui bédoje”®. Vienok terapinis krikséionis
yra taip paskendes savipildoje, kad jis nenori dalyvauti
gyvenimo dramoje. Nenori girdéti apie kalte, atgaila ar
mirtj. Kazin ar jam beateina j galva, kad §v. miSios yra
kruvinos Golgotos aukos sudabartinimas?

II Vatikano suvaziavimas pravedé liturginiy apeigu
reformg, kad ‘“eilinius tikinéiuosius iStraukty is
pasyvumo ir nebylumo misSiose’’®. Budinga, kad
eiliniai, ypa¢ Rytu Europos, tikintieji brisdavo per
sniega ir purva net kelis kilometrus, kad galétuy
“nebyliai ir pasyviai” dalyvauti misiy aukoje. Tuo tar-
pu didelé dalis vakarietiskos Europos ir Amerikos
povatikaniniy kriks¢ioniy nejstengia net automobiliu
pavaziuoti pora myliy, kad apsisviestu Dievo Zodziu.
Faktas, kad labiausiai aktyvios ir Zodingos miSiy
apeigos atliekamos universitetuy bei kolegiju studen-
tams. Tacdiau tie “aktyvis” dalyviai, parvyke i namus
atostogu, daznai nebeina | pamaldas parapiju
bazny¢iose. Mat ten miSios esancios per nuobodZios. Tuo
tarpu §v. misiy (ir nuobodziy) prasmeé ir tikslas yra, kad
“tikintieji vis tobuliau jungtusi su Dievu ir tarp
saves”®. Patirtis rodo, kad tie apeigy dalyviai noriau
jungiasi tarp saves negu su Dievu. Vadinasi, liturginiu
apeigy reforma ne tik eiliniy tikinéiyju neistrauke is
pasyvumo ir nebylumo, bet kai kuriuos visiskai nuo
misiy atbaidé.

Zinia, bty neteisinga apeigu reforma laikyti
kataliky nutolimo nuo Bazny¢ios priezastimi. Kas Zino,
reformoms nejvykus, gal batu buve sulaukta dar
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blogesniu padariniu. To nutolimo Saknys auga i$ kul-
tirinés kaitos Vakary pasaulyje. Bet vargu ar liturginiy
apeigu reformos prisidéjo prie tikin¢iyju sugrizimo i
Baznyéia. Juk iS5 dabartinés aplinkos paimti ir
akademiniuy liturgistu iSdirbti Zenklai nejgauna
religinés simbolikos, t.y. nepajégia pazadinti zmogiskos
pasamoneés gelmése mieganéiy religiniy vaizdy. O tik
i pasamonés labirinty tegalima iSSaukti dieviskuy
paslapéiu pajautima. Palydimos gitary ir vadinamosios
“liaudies” muzikos, paaugliy idiomos irgi nesugeba pra-
kalbinti dabarties Zmogaus sielos. Tiesa, gal kartais jos
ir suzadina sentimentalios “meilés” ir “bendrumo”
jausmus. Betgi naujai ivesti apeigu Zenklai dirbtinai
dirgina trapuy ir efemeriska (trumpalaikj) bendrumo pa-
jautima, koks, pvz., susidaro ‘uolos’ (rock) koncertuose.
Neginéytina, laisvos ir praktiSkos religinés apeigos
i§vengia formalumo ir sudétingumo, bet drauge is¢iulpia
rimtj ir iSkilminguma. Greit tokios apeigos pasidaro
nuobodZios, nes jose néra poezijos nei dalyvius gaubian-
¢ios paslapties. Matyt, per didelis religiniy apeigu su-
prastinimas bei “suaktyvinimas” ir prisidéjo prie
tikéjimo simboliy nuprasminimo ir net nuvalkiojimo.
Taip “nebylios tikéjimo paslapties Zitirovus” beverciant
“aktyviais” paslapties dalyviais, pratustéjo baznycios.
Norint, kad simboliai paveiktuy praktiska sielovada,
privalu, kad tie simboliniai Zenklai prakalbétu i
7mogaus pasamonés gelmes. Kitaip jie praranda savo
prasme, reikdme ir paskirti. Taip atsitikus, uzsidaro
natiiraliis antgamtinés tikrovés kanalai Zmogaus sieloje.
Tuomet vieSojo garbinimo aktas virsta treniruotu
iproéiu arba socialiu sambiiviu.
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Kai kas mano, kad §iandieniné Vakary kultira yra
bereligine, todél jai esa nebereikalingi ir dvasiskiai.
Kitiems atrodo, kad ne vakarietiskoji liaudis, bet dalis
jos elito yra netikinti. Tame Vakary demokratijos elito
tarpe ir pradéta vieSai abejoti dvasiskiy veikmeniu ir
ju paskirtimi®. Kunigijos buvima buvo meéginta
pateisinti tuo, kad ateities $ventyklos biisianéios tos
vietos, kur bus $venéiamos paties gyvenimo Sventeés.
Ten, tose Sventyklose, dvasiSkiu vadovaujamuose
sambiiviuose Zmonés patirs saviverte ir tarpusavine
bendryste. Po dvidesimt mety tq pati klausima LCWR
(Leadership Conference of Women Religious) suvaziavi-
me (1984) mégino kelti jau ne sekuliaristinés kulttros
sekéjai, bet kataliky vienuolés. Joms pasidaré neaisku,
kokio kunigo tipo reikéty nidienos Bazny¢€iai: moters
ar vyro, vedusio ar celibate gyvenanéio, sakramenty
teikéjo ar politinio vadovo, siely ganytojo ar psichés
gydytojo? Kol i §iuos klausimus nebus rasta atsakymo,
jos pasitilé kunigy i§vis nesventinti. Po $iuo vienuoliy
pasitlymu slypi slapta prielaida (jsitikinimas), kad
kataliku kunigas yra ne kas kita, kaip seniiinas,
bendruomenés vadovas. Kaimas kuriam laikui gali ap-
sieiti ir be senitino. Laikinai, kol bus susitarta, koks
seniiino tipas kaimui yra reikalingas, jo pareigas gali
eiti ir kiti; sakysime, kad ir radikalios vienuolés.

Bereliginés kultiros prielaida remdamasis, Ph. Rieff
ir numateé, kad Vakaruy psichologinei visuomenei bus
reikalingas ne siely ganytojas, bet psichés gydytojas.
Tad jis nemato Romos kataliky kunigijai jokios kitos
iSeities, kaip tik nusileisti pasaulie¢iams, paveréiant
sakramentines apeigas terapiném (gydomom) prie-
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moném. Taip darant, dar reikéty palikti tiek archaiz-
mo, kad buty galima patenkinti romantinius moteruy
jausmus ir istoriniy pietisty interesa senienoms.
Terapine doktring liturgijos klausimu Ph. Rieff aiskiai
ireiskia, cituodamas viena brity technologa, “Kiek-
viena religiné pratyba yra pateisinama tik tiek, kiek
7moniy yra daroma kas nors sau, norint savo paciuy
patirti praturtinti”®. Vadinasi, terapinéje kultiiroje
7zmogus garbina ne Dieva, bet save. Ji siiilo ir visu
religiju dvasiskiams i §ig “liturgija” isijungti. I§ kitos
pusés, misuy teologas A. Maceina paliecia dabarties laiko
dvasios ir kriks¢ionybés sankirtos giliausias Saknis:
“Dievo tikrové — Stai kas mus Zadina pulti ant keliu
garbinimui ir gaileséiui, nes esame kiriniai ir tai nusi-
déje kiiriniai”’®. Jei netikime i Dievo buvima, tuomet
nereikalingi mums nei kunigai-vadovai, nei kunigai-
terapistai, nei pagaliau kunigai-linksmintojai. Juos
atstos politikai, psichés gydytojai ir artistai. Jei Dievo
néra, nereikia mums nei Sventykluy, nei vieSuju
pamaldy. Ju vieta uzims teatrai ir futbolo stadionai. IS
tiesy ar nebuty pats laikas pagalvoti daugiau apie Dieva
ir maziau apie Zmogu, net ir liturgijoje. Koks
paradoksas!

Optimizmu ir bendruomenés idéja uZsikrétes
viesasis Dievo kultas (liturgija) tarytum uzmirso, kad
yra Dievas, ne tik Zmogus, kad jam, Dievui, priklauso
visa garbé ir Slové. Tame paciame laikotarpyje ir
privatus pamaldumas, pagautas natiraly jausmuy
(mistiniy ar religiniy), linko istorinj Kristy sutapatinti
su savo zmogiska patirtimi. O ty jausminiy patiréiy bita
apstu. Sio Simtmetio septintam deSimtmetyje buvo
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prasiverZes natiiralaus dvasinio atbudimo vulkanas.
Atrodé, lyg biity buves atrastas naujas, ligi $iol nepa-
tirtas Zmogisko gyvenimo matmuo (dimensija). Homo
faber (darbo Zmogus) buvo pakeistas homo ludens
(zZaidzianéiu Zmogumi). Sekuliarinio miesto rimtis i§virto
1 juokdariy Svente. Gi utopinius revoliucionierius
iSstime visokiy spalvy naujieji mistikai. Dvasinés ir
religinés patirties SvieZiu skoniu svaigo gimstanéios
psichologineés kultiros vaikai. Ryty misticizmas, jvairios
ekstazes, haliucinacijos “kelionés”, grizimas i ekologine
vienybe su gamta... — buvo laikoma dvasinio atgimimo
Zenklais. Tuo pa¢iu metu katalikiskoje ir reformuotoje
kriks¢ionybéje iSniro charizmatinio atsinaujinimo
sajadziai ir maldos grupés. Sitokio dvasinio atgimimo
audiny darosi suprantamas ir domininkony vienuolio
kun. Fox misticizmas, kuriuo jis pataria naudoti net
narkotikus, norint sudemokratinti mistine patirtj ir
iSvengti religiniy-asketiniy pratybu. Jis net ispéjo savo
skaitytojus, kad jie saves neapsunkinty jokiais pasiau-
kojimais ir asketini dvasiSkuma pakeisty jusliniu
dvasiSkumu, maloniu vaizduotés issiliejimu®. Taip,
Sitoki vaizduoteés ir jausmuy iSsiliejima galime vadinti
misticizmu, bet negalime jo vadinti krik$éionisku
misticizmu.

Mozei ilgesniam laikui pasiSalinus i§ stovyklos,
izraelitai, lyg kokie vaikai iStrike i3 kietos tévo rankos,
pasileido i linksma jausmuy jira, Sokdami apie auksinij
versji. Matyt, jiems jau buvo jkyréje grieztos taisyklés,
Siurkstus ir vargingas dykumuy gyvenimas. Panasiai at-
sitiko ir kataliky dvasiniame gyvenime, II Vatikanui
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atleidus priezitros varztus. Ir katalikiskoje stovykloje,
ypaé vienuolynuose ir seminarijose, iSsiliejo uztvenkty
instinkty srové. Rodési, lyg toji kunkuliuojanti jausmu
srové nune$ tikinéiuosius i neriipestinga, malony, bet
ir nerealy vaikystés roju. Buvo tikétasi, kad tos
spontanigkai besiverzianéios jausmu bangos uzlies
suaugusiy pasaulj $ilta motiniska meile. Tuose stigliu
jausmuy verpetuose maisési daug kartélio, pyk¢io ir ap-
maudo savo buvusiems, bet jau autoriteto
nebetekusiems “téviskiems prispaudéjams”. IS tiesy
bita pagrido jais nusiskuysti. Ilgai trukusi legalizmo era
pazeidé ne vieno bendruomenés nario asmenybe. Buvo
mat galvota, kad pedantigkas taisykliy pildymas, aklas
paklusnumas vyresniesiems padarys asmenij tobula.
Tikéta, kad sakramentai, malda, dvasiski skaitymai ir
apsimarinimai savaime iSugdys ju praktikuotojus
brandziais baznytiniy instituciju nariais. IS tikryju, kaip
véliau buvo skaudziai patirta, vien iSorineé, kad ir
dvasiné dresiira Zmogaus nebrandina. Vien
chronologinis amzius dar nepadaro individo
psichologiskai suaugusiu. Lygiai Bazny¢€ios isakymu
pildymas, nustatytos tvarkos laikymasis, religinés
pratybos (reguliari i8pazintis, sakramenty priémimas,
pasninkai ir t.t.) dar nebutinai veda i dvasiska
tobuluma. Dvasiniam augimui yra biitina asmenybés in-
tegracija ir vidiré, i§ Zmogaus Sirdies plaukianti
motyvacija. Net ir vienuolio jZadai patys savyje bei
ivairiy dvasiniy pratybu tikslus atlikimas be vidinio
atsidéjimo dar nerodo asmens $ventumo. Vienybe su
Dievu negalima pasiekti tik iSoriném praktikom.
Askezés ir dvasiniy pratybu pagalba mes tai vienybei
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tik pasiruo$iam. Taédiau pati kiirinio vienybé su Tvéréju
yra visad Jo dovana, ne Zmogaus nuopelnas.

Irgi reikia pridéti, kad kataliky Bazny¢ia smerkia
negatyvy asketizma — asketizmg, esanti savo paties
tikslu (masochizmas). AutentiSkas kriks$éioniskas aske-
tizmas nesiekia instinktus uzgniauzti ar visai i$naikinti,
bet juos apvaldyti ir sudvasinti. Pozityvios asketikos
tikslas yra iSlaisvinti auk$tesnes asmenybés galias i3
7emuju instinkty blokados. Zinia, potraukiy
sudrausminimas yra pirmas ir batinas Zingsnis i vidine
laisve, kuri ir yra Zmogaus dvasingumo pagrindas.
Kitaip, palaidi skatuliai stumdinés ji ir Sen, ir ten. Taigi
kelyje i kriks¢ioniska subrendimag negalima apeiti
Zzmogiskos tikrovés: kovos, itampos, nuodémeés ir kas-
dieninio gyvenimo pareigu atlikimo. Homo spiritualis
(dvasingasis Zzmogus) visad patirs grumtynes, kietesnes
uz kariy kovas, nes jis viliasi pasidaryti imliu Dvasiai.
Autentiskas kriks¢ioniskas religiSkumas remiasi
istoriniu Kristumi, Bazny¢ia ir atpirkimu.

Zinome, kaip tikéjimo Zmogus savo malonumus
lenkia religinei tikrovei. PrieSingai, jo psichologinis
brolis religija naudoja savo pasitenkinimuy pilnumui.
Mat savipildos vardan jis nori gyventi pilna
pasitenkinimy skale — fizine, psichine ir dvasine,
nesiangazuojant jokiems ideologiniams ar transcen-
dentiniams tikslams. Tokia laikysena pateisina ir
priima kiekvieng dvasine pratyba tol ir tiek, kol ir kiek
jos praturtina Zmogaus patirti. Todél misticizmas be
asketikos pasidaré labai populiari burzuazinio
dvasiSskumo apraiska Siaurinéje Amerikoje. Anaiptol
misticizmas pats savyje dar néra autentisko, geriau,
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krik$¢ionisko dvasingumo Zenklas. Juk amerikonisko
stiliaus misticizmas nepripazista nei atgailos, nei susi-
tvardymo, nei laisvanorisko malonumy issizadéjimo. Jis
atmeta priesvatikaniniu vienuoliju praktikuota askeze
ir dvasinj formavimag. O S§iuo metu esama trijy pagrindi-
niy dvasinio formavimo modeliy: kontrolés, laidumo ir
tapatybés. Mazdaug tarp 1965 ir 1975 mety katalikisky
vienuolyny ir kunigy seminariju dvasiniam ugdyme
vyravo laidumo modelis. Pagal ji, bendruomenés nariui
(kandidatui) buvo leidziama daryti tai, ka jis noréjo. Mat
Jean Jacques Rousseau teorija remiantis, buvo manyta,
kad Zzmogaus prigimtis, nesutikdama savo norams
(troskimams) kliti¢iu, savaime pasieks tobulumo. Tai
buvo chaotisko laikotarpio atspindys vienuoliy forma-
vimo programose. Siuo metu bendruomenés jau
nebeseka kontrolés metodu. IeSkoma vidurio kelio, kuris
sujungty iSorines direktyvas su asmenine auklétinio at-
sakomybe ir iniciatyva. Pirmasis (kontrolés) metodas
neleidzia asmeniui subresti. Antrasis (poreikiy paten-
kinimo) modelis linksta nuklysti i juslinj misticizma ar-
ba sukelia maiSatj silpnesnéms asmenybéms. Didieji
kataliky mistikai, kaip §v. Teresé Ispanieté ar $v. Jonas
nuo Kryziaus, nuolat ispédavo savo bendralaikius, kad
Jjie saugotusi juslinio misticizmo, paremto poreikiais ir
potraukiais. Ta pati sako ir Siandienos dvasinio
gyvenimo zZinovai: ‘“‘BergzdZia yra autentiska religija ir
dvasiSkuma bandyti suprasti grynos poreikiy ir
potraukiu psichodinamikos pozitiriu”®.

Suprantama, nattrali religiné iSmintis ar ilgesingas
Absoliuto ieskojimas nesiriboja vien tik kriks¢ionybe.
Dvasiné Zmogiskos psichés energija iSsilieja poetine
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nuostaba ir deginancé¢iu troSkuliu vienybés su
perzengianciu duzluma gyvenimo $altiniu. Vadinasi, yra
ir nekrikscioniskas dvasingumas, ir nekrikséioniskas
misticizmas. Kriks§¢ioniskas dvasingumas yra
christocentrinés kilmés. Jis remiasi istorine Kristaus
kancia ir prisikélimu. Evangelija yra jo $altinis, matas
ir forma, pavidalinanti krik¢ionies mintis, jausmus bei
elgesi. Krikscioniskas religingumas taipogi jungia i
vieng visuma individualius ir bendruomeninius, vieSus
ir privacius gyvenimo matmenis. Praktikoje betgi tokia
tikin¢iojo psichiniy galiy bei gyvenimo iraisky darna
retai teatsiekiama. Antai pereitame deSimtmetyje
prasiverze religinés vaizduotés romantiski poskrydziai
turéjo suduzti, susiliete su gyvenimo realybe. Juk vien
emocijomis nejmanoma pakeisti visuomeninio gyvenimo
pavidaluy. Tad toks vienpusiskas dvasinis atgimimas ir
privaléjo isblésti, arba pabegti i jaukius privacius
sambuvius, ar | maldos Silta prieglobsti. Siuo metu
matyti ‘‘dvasinio atsinaujinimo Zenkluy maZose
issklaidytose grupése, bendruomenése ir sgjudziuose.
Tai likutis ateities kartoms. Bet kas gali pasakyti, ar
tie Zenklai yra garbingos praeities liekanos ar zadancios
ateities séklos”®. Viena vis délto yra aisku, kad
povatikaniniam laikotarpyje kriksc¢ioniskas dva-
singumas apémeé ir politines bei socialines gyvenimo
sferas. Yra visgi pavoju, kad Sis sveikas postkis,
amerikoni§ko aktyvizmo veikiamas, gali iSvirsti i
paprasta, religine retorika pridengta politikavimg ar-
ba iSsigimti i pseudo-religija (religija be Dizvo).
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5. Slinktis i politikq religijoje

Katalikiskoji kriks¢ionija pacia savo prigimtimi yra
misionieriska bendrija. Ji yra paties Kristaus jpareigota
supazindinti pasauli su zmogaus iSlaisvinimu Dievo
Siinaus jsikuinijime. Sis ilaisvinimas betgi perzengia
zemiskos tikrovés ribas. Tiesa, jis prasideda Siapusiniam
gyvenime, bet savo pilnuma pasieks tik laiky pabaigo-
je. Vis délto kriks¢ionybé niekad nebuvo abejinga ir
vadinamajam betarpiSkam Zmogaus iSvadavimui i$
alkio, skurdo, ligu, neteisybeés, kultarinés, politinés bei
ekonominés priespaudos. Pvz., barbary antpladziams
paskandinus V. Romos imperija, kriks¢ionybé iSsaugojo
senosios kulttros liekanas ir padéjo pagrindus naujajai
Europos civilizacijai. Bazny¢ia organizavo taikos grupes
(“Dievo taika”, “Dievo paliaubas”), vengdama nereika-
lingo kraujo praliejimo. Anuomet labdarybe, ligoniais,
$vietimu tesirtpino vyskupai ir vienuolijos. Kai kur
Vakaruose (pvz., Quebec’o provincijoje, Kanadoje) panasi
padétis tesési net iki pat po Antrojo pasaulinio karo. I$
tiesy yra gilus antropologinis ir teologinis rySys tarp
evangelizacijos ir Zmogaus islaisvinimo. Beje, §is rysys,
atrodo, praranda savo pusiausvyra (krikséioniuy
praktikoje, ne BaZnyéios doktrinoje). Per istisus Simt-
mecius Bazny€ia rodé save pasauliui kaip Kristaus
tiesos tvirtove ir kaip neklaidinga Sventraséio ir tradici-
jos interpretatoré. Gaunamas ispudis, lyg ji palaipsniui
atsisakytu ortodoksijos ir prisiimty vis didesnj ir didesni
vaidmenj vieSosios etikos reikaluose. Regis, lyg
krikséionys bty susigyvene su ta pragmatine mintimi,
kad tvirtos ir aiSkiai nusakytos tikéjimo tiesos yra
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benaudés Zmogaus pakeitimui. Galbiat katalikybeés
nusisukimas nuo teoretiniy klausimy ir atsigrezimas i
socialines, politines ir moralines problemas (bran-
duolinis karas, nusiginklavimas, i§sivadavimo teologi-
ja) yra vienas i§ ryskiausiy humanistinés kultiiros
itakos zenkly. Socialinio teisingumo samoné kai kuriy
kataliky yra tokia stipri, kad jie net linksta amzinaja
Bazny¢ios misija pakeisti laikiniais, politinémis prie-
monémis siektinais uzdaviniais.

Sekuliaristinis Zmogus savo visa démesj kreipia j
“Cia ir dabar”. Jo ‘“religiniai” ripeséiai isreiskiami
Siapusiniais pavidalais: nusiginklavimu, ekologija, skur-
du pasaulyje, mazumy teisém, valdZios biudzetu,
gyventoju prieauglio kontrole, ekonomine gerove ir t.t.
Jis mano, kad Siuos tikslus jis pasieksigs, kai i§ savo
gyvenimo iSjungsias tikéjima j transcendentinj Absoliu-
ta. Vadinasi, jis seka Feuerbach’o paskata Dievo
draugus paversti Zmogaus draugais, tikinéiuosius —
mastytojais, Dievo garbintojus — darbininkais, amzinojo
gyvenimo kandidatus — pasaulio statytojais. Sekulia-
ristas tiki, kad pasaulio perkeitimas tegalimas tik
Dievybe nustiimus i Salj. Tuo tarpu “socialinés evangeli-
jos” skelbéjams, besistengiantiems jrodyti Feuerbach’o
klaida, gresia panasaus krastutinumo klaida: pasaulio
pagerinima palaikyti kriks¢ionybés pirminiu uzdaviniu,
jei ne jos esme. Yra zZenkly, kad socialinio teisingumo
idéjai atsidaves ‘“‘pazangusis” krik&¢ionis ir bus
pakliuves i ideologines, religiniy pakaitaly pinkles.
Nereikia manyti, kad “atZzangiam” krikséioniui leista
po amzinybés rojaus priedanga abejingai praeiti pro
Zzemés zmoniy rupescius. Kriks¢ioniy tikéjimas negali
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egzistuoti tustumoje. Dievo garbinimas privalo biiti su-
jungtas su tarnyba .Zmogui gyvenamo laikotarpio
rémuose. Kitaip, jo altoriaus aukos bus Dievui
sleiks¢ios. Sleiks¢ios altoriaus aukos bus ir ty, kurie
politinio misticizmo pagauti neju¢iomis iskeicia Kristy
i Marksa. Isties ne “mokslinis” marksizmo bruozas, bet
beveik iSimtinai jo ekscentriska, neracionali, ateiti
pranasaujanti savybé pagauna religinio temperamen-
to Zmones.

Leszek Kolakowski’o, didziausio miusu laiku
marksizmo Zinovo, nuomone, “marksizmas yra aklo pa-
sitikéjimo doktrina, tvirtinanti, kad visuotinio pasi-
tenkinimo rojus ¢ia pat uz kampo misy laukia. Beveik
visos Markso ir jo sekéju pranasSystés pasirodé besancios
klaidingom; bet $is faktas nekliudo tikinéiyju ikvépto
tikrumo..., kadangi toks tikrumas néra paremtas jokiom
patikrinamom (empyriném) prielaidom arba tariamais
‘istoriniais désniais’, tik paprastu psichologiniu tikrumo
poreikiu. Sia prasme marksizmas ir atlieka religine
funkecija, ir jo veiksmingumas yra religinio charakterio.
Bet tai jau yra religijos karikatira ir fiktyvi jos forma,
nes pristato savo laiking eschatologija kaip moksline
sistema, ko nebando daryti (nedaro) jokios religinés
mitologijos”'®. Siuo atveju meilé marksizmui yra ne
kas kita, kaip religinio jausmo igkraipa, kuri persunkia
visa Zmogaus asmenybe ir tuo budu ji patenkina
emociskai: leidZzia jam dziaugtis pakilia savivertés
nuotaika. William Barrett, vienas i$ izvalgiausiu
Amerikos mastytoju, pastebéjo, kad jau nuo prancizy
revoliucijos laiky kairiosios pasauléZitiros Zmonéms
politika tapo religijos pakaitalu. Sis surogatas dave jo
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iSpazinéjams jausminj pasitenkinima, kuris plaukia i$
atsidavimo uzduociai. Taéiau tokia religija, Barrett’o
nuomone, nesioja savyje mirtinus nuodus: polinkj
uzmerkti akis tikrovei. Stai dél ko beveik be iSimties
kairioji Vakary inteligentija pritaré Stalino rezimui iki
pat galo'”. Tokiy nuodu poveiki jau galima pastebeti
net ir kataliky dvasiskiy galvose.

Eksjézuitas Ernesto Cardenal, Nikaragvos kultiiros
ministeris, galvoja, kad marksizmas yra tik “mokslinis
metodas visuomenei tyrinéti ir ja keisti”. Reikia pridur-
ti, kad dar ne vienas “isvadavimo’ teologas tiksliai ne-
paaiskino, ka tas “mokslinis metodas’ arba tiksliau —
marksistiné analizé — reiskia. Tas pats kun. E.
Cardenal, Fidel Castro draugas, 1970 metais lanky-
damasis Kuboje, patyres, kad jos (Kubos) valdzia
Evangelijos moksla vykdanti gyvenime — “Duoda
Zmonéms maista, drabuzius, pagalbg ir moksla — ir
visiems lygiai”’'’*>, Nesuprantama, kaip valdzia,
“vykdanti Evangelijos moksla”, gali persekioti Kristaus
Bazny¢ia? Arba kaip religijos varzyma baty galima
laikyti Evangelijos vykdymu? Visiems Zinoma ir pats
Castro neslepia, kad Kuboje visa valdzios aukléjimo
sistema yra priverstinai ateistiné. Amerikos vyskupu
delegacija Kuboje (1985.1.21-25) pamaté iitidna tikrove.
Jauny zmoniy indoktrinacija yra tokia veiksminga, jog
ten katalikybés atminimas yra labiau isbléses, negu
Vengrijoje ar Ryty Vokietijoje. Siuo metu 10 milijony
Salyje téra tik apie 200,000 aktyviy kataliky.

Seniau politiskai apakdavo beveik iSimtinai kity
kriksé¢ionisky konfesiju dvasiskiai. Pvz., anglas kvakeris
D. F. Buxton 1928 metais tvirtino, kad komunistai
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“priéme ] $irdj svarbiausius Naujojo Testamento prin-
cipus”. Amerikietis kvakeris 1932 metais regéjo, kad ir
miglotai, ‘“Kristaus ranka didziajame brolybés
eksperimente Rusijoje”. Daugumai girdétas Canter-
bury’io dekanas Hewlett Johnson laiké stalinistine
Rusija “kaip ypa¢ krik§¢ionigka ir civilizuota...” Siandie
tie patys “pranasiski” zodziai girdisi katalikisky dva-
siSkiy lapose. Kun. Richard Preston (Lansing,
Michigan), grizes i§ Nikaragvos, paskelbé, kad “Dievo
karalysté atéjo i Nikaragva”. Arba Columbia’os univer-
siteto kapelionas, nuvykes i Soviety Sajunga, suzinojo,
kad ten “‘néra religinés priespaudos”. Kai kuriems, net
ir kataliky teologams, Mao’so Kinija ypatingu budu
“duoda suprasti ir patirti Dievo gelbstinéiaja meile”®.
O Maryknoll vienuolés, sugrizusios i§ Nikaragvos, siste-
mingai Svieéia atstovu rumu kalbétoja Thomas P.
O’Neill apie patirtus ‘“Dievo karalystés Zenklus”
Nikaragvos $alyje. Zodziu, sena politiniy kelioniy
tradicija i komunisty krastus tesiama ir toliau. Siuo
metu Nikaragvai, kaip anuomet Siaurés Vietnamui, Sie
piligrimai labai svarbus. Juk Nikaragvos svarbiausias
karas vyksta Jungtinése Amerikos Valstybése. Kovos
laukas yra amerikieiy sazinés. Pastebétina, kad visi
sie “maldininkai” yra islavinti, medziagiskai pasiturin-
tys ir beveik neribota politine laisve besidziaugiantys
zmonés. Kokio jie bebuty tikéjimo, profesijos ar amziaus,
jie visi turi viena visiems bendra savybe: apstulbinantj
polinki leistis apgaudinéjamiems.

Kalbant gi apie krik$¢ionis, neleistina daryti
iSvados, kad tie socializmu susizavéje “piligrimai” yra
netikintys. Lygiai nebuty teisinga tvirtinti, kad islais-
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vinimo teologija ar jos sekéjai ketina krik3éionybés
transcendencija apriboti klasiy kova ar angazavimusi
socializmui. Vis délto vieniems teologiné spekuliacija
deda pasaulézitrini pagrinda ju politinei praktikai;
kitiems kriks¢ionims iSlaisvinimo teologijos Zvilgsnis
padeda iSsiverzti i§ uzdaro privataus pietizmo. Taéiau
kaip ten bebuty, istorija rodo, kad ten, kur religija
numitologinama — tai yra sumenkinamas jos transcen-
dentinis charakteris, — ten politika sudievinama.
Suprantama todél, kad $iandien daugeliui kriksé¢ioniy
politiné akcija jgijo sakramentalinés vertés ir psicholo-
giskai tarnauja kaip surogatiné religija. Antai sesers L.
Audrey Knopp, amerikoniy vienuoliy tautinés koalici-
jos buvusios pirmininkés, manymu, vienuoliy
apastalavimo tikslas yra “isigyti pasaulinés valdzios
taip, kad galéty pagelbéti nuskurdusiems ir prispaustie-
siems”'™. Tas patias priemones dykumy gundytojas
kadaise siulé Kristui: “Liepk, kad $ie akmenys pavirsty
duona” (Mt 4,3). Gundytojas taip pat nurodé, kokiu biidu
galima jsigyti pasaulinés valdZios: “Visa tai as tau ati-
duosiu, jei parpuoles ant Zemes pagarbinsi mane” (Mt
4,9). Jei Kristus butu prisiémes politinio mesianizmo
ideologija ir pasinaudojes pasauline valdzia, Jis savo
misijos — pasaulio iSganymo — bty turéjes atsisakyti.
Stai ka sesuo Knopp savo vienuoléms ir sitlo: atsisakyti
savo pasaukimo.

Socialinio teisingumo vizija Zérintiems ir alkj bei
iSnaudojima pasalinti trokStantiems marksizmas, kaip
ana dykumu dvasia, ir pasitlo savo pagalbg. ISties
pavirsutinisku zvilgsniu ir atrodo, kad tik marksistinés
sistemos rémuose tegalima pasiekti socialiai teisingos
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ir broliskai taikingos visuomenés. Ypac¢ tokia perspek-
tyva persasi Pietu Amerikai, kur néra nei demokratiniy
tradiciju, nei vidurinés klasés. Tuo tarpu marksizmas
sakosi laikas skurdziy gerove savo veiklos tikslu. Be to,
tas pats marksizmas turi aiskiai iSdirbtus planus,
radikalias priemones, iSbandyta taktika ir drausminga
kovinguma. Visada marksistiné kaireé, norédama igyti
didesni Zmoniy pritarima, susilaiko, bet laikinai, nuo
iprastos opozicijos religijai. Gal dél to marksizmas darosi
gana patrauklus net ir kataliky dvasiskiams, ypac Pietu
Amerikos misionieriams. Darosi patrauklas ir kovingo
marksizmo situlomi budai, kuriais ‘“nuodéminga”
kapitalistiné sistema buty veiksmingai ir greitai
pakeista “i§laisvinancia” socialistine santvarka. Taipogi
religinio temperamento Zmonéms, ypac¢ vienuoliams,
didZiai imponuoja marksistinio socializmo privacios
nuosavybés ir privataus pelno panaikinimas. Jiems
atrodo, kad toji ekonominé tvarka savanaudiskumui
nepalieka vietos. O nesavanaudiSskumas yra viena i$§
pamatiniy kriks¢ioniu dorybiu. Pagaliau, religiskieji
“marksistai” taip naiviai pasitiki politiniu elitu, kad
ketina i ju rankas atiduoti sprendima visais valstybeés
ir visuomenés reikalais. Jiems nezinomas sociologinis
désnis, pagal kurj pirmos revoliucionieriy generacijos
laikinai priimti principai sukietéja i ledines dogmas
sekanctios kartos valdymo metu. Naivieji socializmo
romantikai netiki istorijos pamokoms. Jiems atrodo, kad
ju salygomis uzteks ugningo tikéjimo tironams
apvaldyti.

Zinoma, ten, kur marksistiné teorija yra perkelta i
praktika, mazai kas betiki jos utopiniais pazadais. Ten
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ji laikosi milziniska tironiskos valdZios organizacija,
ginkluotom jégom, policija ir istorijoje negirdétai
iSvystyta kontrolés sistema. Tik ten, kur marksizmas
dar néra jgyvendintas, jis ikvepia meile ir tikéjima
utopiju iSsiilgusiems Zmonéms. Leninas meégdavo
tyciotis i§ vakarietisky idealisty sentimentalumo. Bet
tuo pat metu jis jais ir pasikliové. Jis buvo tikras, kad
“grynieji”’ idealistai praleis pro pirstus (nepastebés)
zudyniy, kalinimy, kankinimuy bei visisko sunaikinimo
tu, kurie pastojo kelia ‘“garbingai naujo pasaulio
statybai”. Jam rodési, jog tu naiviy idealistuy galvos
kySojo per aukstai debesyse, kad jie galétu pastebeéti
masyvy rezistencijos sunaikinimg komunisty
valdomuose krastuose. I$ tikryju Leninas Siuo atveju
neklydo. Stalino 1933 metais sukelta bada Ukrainoje
didzioji Vakaruy spauda nutyléjo — nepastebéjo ar
nenoréjo pastebéti. Nustalinimo metais pats
Chrusciovas prisipazino, kad tuo dirbtiniu badu miré
daugiau nei milijjonai Zmoniy. Vis délto ir anuomet buvo
zmoniy, kurie sugebéjo Vakarus tiksliai informuoti apie
tragiskus jvykius Rusijoje. Vienas is tuy, Malcolm Mug-
geridge, budamas Manchester Guardian koresponden-
tu (1932-1933 metais), buvo slapta nuvykes i
badaujan¢ia Ukraing. Tos kelionés ispudziams pasi-
rodzius spaudoje, Muggeridge anglu liberaly buvo
iSbartas uz Sovietu Sajungos Smeizima. Tarp kituy
itakingy asmenuy tuometinis Prancizijos ministeris pir-
mininkas Eduard Herriot, rasytojas George Bernard
Shaw, New York Times korespondentas Walter Durran-
ty buvo Sovietu atstovybés angazuoti “tiesos kampani-
jai”, kuri apsaugotu Soviety Sajunga nuo Smeizty spau-
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doje!®. Marksistinés tikrovés paZinimo atzvilgiu ir
niadieniniy “grynuju idealisty” laikysena nesiskiria nuo
ju pirmtakuy. :

Atrodo, kad marksizmas, kaip filosofiné srove,
beveik visur pasaulyje jau guli mirties patale. PrieSin-
gai, Lotynu Amerikoje jis pasirodé kudikio lopsy,
suvyniotas i iSlaisvinimo teologijos vystyklus.
Isvadavimo teologai, priklausomybés teorija prisidenge,
isrado mita, pagal kuri Piety Amerikos skurdo
priezastimi laikomi kiti kapitalistiniai krastai, ypac
Siaures Amerika. “Lotyny Amerikai didysis priesas yra
ne marksizmas, bet kapitalizmas’, tvirtina
pranciSkonas Leonardo Boff, iSvadavimo teologijos
pagrindinis atstovas Brazilijoje'”. O jézuitas Gustavo
Gutierrez stadiai apkaltina Jungtines Amerikos Valsti-
jas uz Lotynu Amerikos bédas ir vargus. Pastebétina,
kad &is psichologinis savigynos mechanizmas (taktika)
— kai esi bédoje, kaltink kitus — buvo meistriskai
Lenino pritaikytas politiniams tikslams. Didysis mark-
sizmo jgyvendintojas Rusijoje i8sidirbo daugybe psicho-
loginés propagandos metody, tinkanciu kiekvienai
situacijai. Ypac jam rodési svarbu jtikinti savaja visuo-
mene, kad jos vargu priezastimi yra kiti (pvz., kapita-
listiné sistema). Vadinasi, sunaikinus “ta kita”,
isnyksias ir blogis. Kokie to apkaltinimo padariniai
bebiity, pats kaltintojas i§vengia atsakomybés. Berods,
§i taktika pa¢iuose komunisty krastuose bus praradusi
savo veiksminguma. Taciau ji dar tebéra veiksminga uz
marksistiniy valstybiu sieny. Neatsitiktinai tad
Amerikai metama kalté uz visas pasaulio, ypa¢ komu-
nistinio pasaulio, negeroves. Si taktika taip jzaliai var-
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tojama, kad antiamerikonizmas pasidaré pirmutiniu
marksistinés doktrinos désniu. Aplamai antiamerikoniz-
mu nusidazé ir liberaliné kairé pacioje Amerikoje,
Europoje ir kituose Zemynuose.

Niudien savo krasto kaltinimo liga uzsikréteé ne tik
Amerikos inteligentija, ne tik protestantiskoji
dvasiskija, bet net ir katalikiskoji kunigija. Jie savigy-
nos taktika — nelaiméje kaltink kitus — iSsiverte i
masochizma: nelaiméje kaltink save (savo krasta), o lai-
méje priskirk nuopelnus kitiems (asmenims ar
krastams). I§ kitos pusés, neprivalome pamirsti, kad
liberalinése visuomenése savikritika vesliai auga.
Taciau klaidy ir trikumy kritika nelaikoma nelojalumu
toms visuomenéms. Priesingai, kritikais labai daznai
zavimasi. Tokia laikysena yra laisvosios visuomenés
stiprybé. Taciau kai nuslystama j krastutinuma ar kai
pradedama laikyti tas visuomenes sugedusiomis i$ pat
savo pagrindy, tuomet jau turime reikalo su patalogine
(liguista) kritika. Tragiska, jei ne paradoksiska, kad
laisvoji visuomene, kokia yra JAV, pasilieka atvira to-
kiai liguistai kritikai. Ji yra tiek tolerantiska, kad kai
kurie visuomeneés kritikai pradeda skustis “represyvia
tolerancija”'’. Kalbama apie “grynaja tolerancija”,
kuri pastatoma vertybiy piramidés virSinéje —
padaroma auks¢iausia moraline vertybe. Tokiu atveju
vertybéms atimamas (nuslopinamas) jy turinys. Issilais-
vinimas (ne laisve) virsta visko mastu.

Pastebétina, kad Zmonés, kurie tiki, jog Amerika
pacia savo vidine struktiira yra neteisinga, néra pajégis
buti nei jos konstruktyviais kritikais, nei jos dvasiniais
ar moraliniais vadais. Tie, kurie mano, jog Amerika
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stovi klaidingoje istorijos puséje, negalés pagelbéti jai
susiformuoti nauja tapatybe. Beje, pastaruju atsiras
nemazas skai¢ius Sios Salies $Sviesuomenéje. Paul
Hollander, Amherst (Massachusetts) universiteto socio-
logijos profesorius, mano, kad Siaurés Amerikos didelé
dalis inteligentijos elito ir kataliky Bazny¢ios dvasisku
vady yra nepatenkinti §io krasto ekonomine ir politine
tvarka!®. Kai kas toki bruoza randa Siaurés Amerikos
vyskupu tarpe. Pvz., ruosiant pastoralinj laiska
ekonomijos klausimu, tarp kity dalyky episkopata varzo
“noras pasirodyti ‘progresyviais’ ju paciu karStuyju
aktyvisty akyse ir dalinai sulaukti palankaus spaudos
atsiliepimo”®. O tai galima pasiekti tik “pranasiskai”
kritikuojant Amerikos visuomenine, politine ar ekono-
mine struktiira. Gal ne pripuolamai minéto laisko pro-
jekte turto ir pajamy nelygumas laikomas pazeidzian¢iu
minimalines paskirstanios teisés normas. Tai esas
socialinis ir moralinis Amerikos skandalas. Tarptauti-
nés ekonomijos statistika gi rodo, kad vargsai Amerikoje
gauna kiek didesne turty dali negu Prancuzijoje, kiek
mazesne nei Anglijos varguoliai ir mazdaug tokia pat,
kaip Kanados ir Japonijos vargsai. O pajamy atzvilgiu,
Amerikos vargsai turi aukstesni pragyvenimo standar-
ta nei daugelis vidurinés klasés Zzmoniu Rusijoje.
Siandieniniame pasaulyje Jungtiniu Amerikos
Valstiju trikumai ne tik pladiai skelbiami, bet joms
priskiriama didesné klaidy ir kaltés dozé, negu i$ tikro
jos uzsitarnauja. Tokia yra Jungtiniy Tauty, dalinai ir
amerikietiskos ir uZsienietiSkos laisvos spaudos
laikysena Amerikos atzvilgiu. Ta pacia linkme
kreipiami ir Amerikos katalikisky dvasiskiy balsai.
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Todél siandie reéiau begirdime dvasiskius ginant ko-
munistiniy krasty aukas; kaip, sakysime, laisvés kovo-
tojus Afganistane ar keliant aiks$tén komunistinio
pasaulio nuodémes. Taip daryti baty nei “pazangu”, nei
“pranasiska”.

Toks dvigubo masto taikymas, svarstant pasaulio
negeroves, galima bent dalinai suprasti ankséiau
iSkeltais motyvais: politine ideologija, savikritikos
poreikiu, ignorancija, atbundancia socialine sazine ir t.t.
Yra dar kity priezaséiu, paaiskinané¢iy dvasiskiuy polinkj
vienaSaliskai smerkti Amerikos trukumus. Aplamai,
Baznyc¢ios vadai stato daug nerealistisky reikalavimy
Vakary pasauliui, ypa¢ Siauriniam Amerikos kontinen-
tui. Visuomet betgi socialiné tikrové toli atsilieka nuo
idealistiskos vaizduotés likes¢iu. Be to, daugel Sio
krasto intelektualy ir dvasios vady visai nepazista kito
pasaulio krasty. Tik pazinus kity Saliy kulttra, istorija,
gyventoju psichologija ir ju politines bei socialines san-
tvarkas, galima objektyviau jvertinti ir Amerikos
gyvenima. Jei imama Amerika matuoti dar niekut
pasaulyje neegzistuojan¢iu mastu, tada darosi labai
lengva Sita Salimi nusivilti. PrieSingai, Jei Jungtiniy
Valstiju gyvenimas ir santvarka lyginama su tikru kity
krasty gyvenimu, tuomet gaunamas visai kitoks vaiz-
das. “Grynas” idealizmas ir ignorancija klesti tik
istorinéje tustumoje. Tik istoringje tustumoje ir tegalima
kartoti praeities klaidas, i§ ju visai nepasimokant. Stai
pora istorinio aklumo ir politinio naivumo pavyzdziuy
krikséioniskos inteligentijos tarpe.

Politiskai kairios kataliky kunigijos placiai
skaitomo Zurnalo Sojourners redaktorius, Jim Wallis,
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Breznevo mirties proga taip raseé: “ISgirdes apie
BreZnevo mirtj, pasijutau bejégiu”. Mat, jo isitikinimu,
Breznevas buves ‘“Zmogus, kuris nuosirdziai trosko
taikos”. IS tiesy kiekvienas kaléjimo virSininkas
nuosirdziai troksta “taikos” jo vadovaujamam kaléjime.
Tada redaktorius su uzuojauta iSskaiiuocja Sovietu
Sajungos vargus: “Nenuolaidus karas Afganistane,
neissprestos sunkenybés Lenkijoje, Rytu Europoje..., ir
neramios etninés mazumos Sovietijos ribose” (sakysim,
Lietuva, A.P.). Vadinasi, pamaldusis kriks¢ionisko
zurnalo redaktorius sielojasi vilko vargais, kad jo
pagautos avys nesiduoda ramiai papjaunamos. Dalinai
uz tuos vilko vargus apkaltinamas Amerikos preziden-
tas, nes jis atgaivines Saltaji kara, o jo administracija
“atsisakiusi pripazinti Jungtiniy Valstiju vaidmeni
globalinio smurto iSplétime”. Matyt, pamaldusis Wallis
turi galvoje sékminga Graikijos ir Piety Koréjos
apgynima nuo komunistinés priespaudos ir Amerikos
bandyma apsaugoti Piety Vietnama nuo to paties
“i8laisvinimo”. UZ §ias Amerikos “smurto nuodémes”
krik$¢ionisko Zurnalo redakcija renkasi i koplycia
maldai uz Soviety vadus ir praso Dieva atleidimo uz
“Amerikos nuodinga antikomunizma’!'®. Toks
krik$éioniskos inteligentijos valingas nemoksiskumas,
jos politinis aklumas ir masochistiné saviplaka yra
pavojingas ne tik Amerikos, bet ir viso Vakary pasaulio
laisvei. Nuo tikrovés nusigrezimas, kad ir Sventais ar
nuosirdziais motyvais, visad veda i individualinj ar
visuomeninj chaosa.

Kita proga to paties Zurnalo bendradarbis Danny
Collum iSpazijsta savo nesuinteresuotg ir besaliska
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ripesti visais Dievo vaikais. “Musy istikimybé”, raso
jis, “néra skirta nei vienai galybei, bet antnacionaliam
Kristaus ktnui ir aukoms, kenéianc¢ioms priespauda
Rytuose ir Vakaruose”'!. Vienok ilgam savo straipsny-
Jje jis pasmerkia Koré¢jos kara, apkaltindamas amerikie-
¢ius uz intervencija, laiko Amerikos valdzia $altojo karo
priezastimi, nusiskundzia “raudona panika” kraste.
Anaiptol nei zodziu neuzsimintas Soviety totalitarizmas
nei Gulagu-Archipelagy aukos. Vadinasi, ir C¢ia
“Kristaus kiino kanc¢ios” rasiuojamos politinés ideologi-
jos matu.

Zinoma, politiniu dviveidiSkumu ar neiSmana
negalima kaltinti tik kairiojo katalikiskos inteligenti-
jos ar dvasiskijos sparno. Ju protestantiskieji broliai,
berods, abiem sparnais plasnoja i kaire. Pvz., Pasaulio
Baznyciu taryba (World Council of Churches), 1938
metais susirinkusi Vancouver (Kanadoje), stipriai puolé
Jungtinés Amerikos Valstijas, bet né Zodziu neprasitarée
pries Soviety Sajunga. Susirinkimo delegatai apkalti-
no Amerika meéginimu destabilizuoti Nikaragvos
valdzia, smerké Sio krasto valdzia uz prieSinimagsi
“istorinio pakeitimo jéegoms” El Salvadore, uz karine
parama Hondurui. Tuo tarpu net nepaminéjo rusuy
okupacinés kariuomenés ziaurumy Afganistane''?
Krikséionisky bazny¢iy vadovai, susirinke i§ visy
pasaulio krasty, pasmerkia krastg, kuris pastoja kelig
prievartinio ateizmo plitimui. I§ kitos puseés, jeigu to
suvaziavimo atstovai mano, kaip ir Billy Graham ar
episkopaly vyskupas James Armstrong, Tautineés
Bazny¢iu tarybos (National Council of Churches) pir-
mininkas, kad yra “religinés laisvés Soviety Sajungoje”,
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tuomet komunizmui prieSinimasis, bent tikéjimo
perspektyvoje, neturi prasmés. Beje, Lietuvos Katalikuy
Bazny¢ios kronika piesia visai kitokj vaizda.

Sociologijos daktaré Roel Jean Isaac mano, kad
paskutiniame deSimtmetyje Amerikos Bazny¢iy tarybos
(National Council of Churches — NCC) veikla gerokai
pasistimeéjo kairiosios politikos kryptimi. dJos
surinktomis Ziniomis Jungtiniy Valstiju protestantisku
bendriju organizacija pinigais remia marksistinius —
leninistinius sgjudzius vadinamajame ‘“‘treciajame
pasaulyje”. Stai tarp kity milijoniniy auky Taryba
paskyré puse milijono doleriy Vietnamo ‘“naujai
ekonominei zonai vystyti”. I8 tikruju gi ta zona yra ne
kas kita, kaip koncentracijos lageriu kompleksas
“politiskai nepageidaujamiems” laikyti''®. I$eity, kad
protestantiskoji evangelizacija “spalvotam” Zemyne
pakliuvo i politinio aktyvizmo miSraine. Savo ruoztu
katalikiskoji evangelizacija i§laisvinimo teologijos for-
ma gali naiviu nuo$irdumu ir misionierisku uzsidegimu
iduoti Lotynu Amerika i komunisty rankas.

6. Per teologija i islaisvinimaq

Nenumaldomos issilaisvinimo aspiracijos bene bus
vienas i$ pagrindiniy muasu laiko zenkly. Zmones troksta
issivaduoti i§ skurdo, alkio, politiniy, kultariniy, rasi-
niy bei religiniy priespaudu. Skandalinga nelygybé tarp
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turtinguju ir vargs§u — paskiru asmenuy, krasty ir klasiy
— zadina socialinio teisingumo samone pasauly. Tiesa,
issilaisvinimas socialine (pvz., Exodus) ir religine
(Evangelijos) prasme visad buvo pagrindiné krikséiony-
bés tema. Paskutiniu laiku betgi ji igijo skirtingas
iSraiskas, vadinamosios i$laisvinimo teologijos pavidalu.
Jos pradmeny reikia ieskoti Europoje (Johannes Metz,
Jurgen Moltmann). Tadiau jos biidingiausius atstovus
randame ispaniSskuose Lotynu Amerikos krastuose:
Gustavo Gutierrez, S.J. (Peru); Juan Luis Segundo, S.J.
(Urugvajus); Jose Miguez Bonino (Argentina); Hugo
Assman, ekskunigas (Brazilija); Leonardo Boff, OFM
(Brazilija), ir kiti.

Siaures Amerikoje su islaisvinimo teologija dabar
jau supazindinami ir kunigy seminarijy auklétiniai.
Tam tikslui dazniausiai naudojamas kun. J. L. Segun-
do, S. J., penkiy tomy veikalas Theology for Artisans
of a New Humanity (1975) ir G. Gutierrez, S.J., A
Theology of Liberation (1975). ISlaisvinimo teologijos
Stabas Siaurinéje Amerikoje yra Hudson’o upés
pakrantéje (Maryknoll, New York). Ten pat yra ir tarp-
tautinis Maryknoll misionieriy (vyry ir motery) centras
ir leidykla, isleidzianti arti pusés pasaulyje iSeinanéiy
islaisvinimo teologijos klausimais spaudiniu. Zinoma,
i islaisvinimo teologijos upe subéga visokiy sroviu:
krastutiniy (H. Assman, P. Richard) ir nuosaikiy (G.
Gutierrez, S. Galilea). Nuosaikieji iSsilaisvinimo sam-
pratos centre mato Zzmogaus islaisvinimg i nuodémeés.
O issivadavimui i$ socialiniy blogybiy ir i§ ekonominio
iSnaudojimo tenka pakrastiné vieta. PrieSingai, krastu-
tinei krypéiai islaisvinimas reiskia politinj ir socialinj
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vargsy iSvadavima bet kokiomis, reikalui esant ir
revoliucinémis priemonémis. Vis délto visos iSlaisvini-
mu teologijos griebiasi daugiau ar maziau marksistines
analizés ir revoliucines “‘praktikos”. Stai sitame taske
ir tino pavojus suredukuoti kriks¢ioniska angazavimasi
i politinij ir socialinj jsipareigojima. Kiekvienu atveju
iglaisvinimo teologija yra nauja kriks¢ionybeés aiskinimo
ir jgyvendinimo forma, apimanti teorija ir praktika,
mintj ir veiksma. Ji yra atsiliepimas i laiko krize: Piety
Amerikoje i medziaginj skurda ir politine priespauda;
Vakary Europoje i dvasine tustuma, kurios pokarinis
egzistencializmas nepajégeé uzpildyti. Vadinasi,
ispanigkoji islaisvinimo teologija mégina keisti pasaulj;
europiné nori teologijos mokslams jlieti naujos gyvybés.
I8 vienos pusés, islaisvinimy teologijos seka Sventrastio
tematika, is kitos — Markso analize, kad pasiekty nea-
tidéliotini socialinio teisingumo jgyvendinima.
Nesistebétina todél, kad islaisvinimo teologijos kelia
nerima ir ripesti katalikiskajai krikscionijai. Sio
riipes¢io paskatinta, Doktrinos ir tikéjimo kongregaci-
ja ir iSleido paaisSkinancias direktyvas iSvadavimo
teologiju klausimu (1984.1X.3 ir 1986.1V.6).
Domininkonas Ph. Andre-Vincent islaisvinimo teolo-
gijoje izitri Piety Amerikos Ssauksma maistui. Mat po
viso Simtmeéio nepriklausomybés Piety Amerikos
Zemyno tautos regi save tebesant panciuose. Bazny¢ia
tuo sielvartu dalijasi'’. 1968 metais Mendellin’o
vyskupu konferencija, pasmerkdama neokolonializma,
pritaré dvideSimties republiky ‘‘iSsilaisvinimo
sauksmui”. Toje konferencijoje vyskupai iteisino
pamokslus tikinéiyju socialinei samonei ugdyti, or-
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dinarines priemones socialinéms reformoms pravesti ir
tarp kitko panaudojo drasu marksistinj Zargona.
Islaisvinimo teologai pradéjo Mendellin’a laikyti Piety
Amerikos II Vatikanu. I$ tiesy any krasty vyskupai tvir-
tai angazavosi socialiniam teisingumui ir pagrindiniu
Zmogaus teisiy gynybai. Tuo paciu buvo nusigrezta ir
nuo ‘‘kolonialinés kriksé¢ionybés” (neotomizmo,
katalikiskos akcijos, kriks¢ioniskos demokratijos...).
1979 metais Pietu Amerikos vyskupu konferencijoje
Puebla’oje (Meksikoje) popiezius Jonas Paulius II pritaré
iSsilaisvinimo sgjudziui, nurodydamas ir kelig i ji:
istikimybe Evangelijai, Bazny¢iai ir Bazny¢ios socialinei
doktrinai, aiSkinamai “laiko Zzenkly” §viesoje.

Pasak popieziaus Jono Pauliaus II, autentiskos
iSvadavimo teologijos riimai remiasi trimis kolonomis:
tiesa apie Kristy, tiesa apie Bazny¢ia ir tiesa apie
zmogy''®. Stai ¢ia ir yra pavojus, kad tos marksistinio
cemento priemaiSomis nuliedintos kolonos gali
neislaikyti kriks¢ionybés pastato. Paprastai mat filoso-
finés sistemos ir moksly duomenys yra jrankinés prie-
monés Apreiskimui aiskinti. O tikéjimo §viesa pateikia
pagrindinj ir galutinj tiesos mata. Ta¢iau kyla teisétas
klausimas, kas atsitiks, ateistine filosofija panaudojus
antgamtinio tikéjimo interpretacijai? Zinia, islaisvini-
mo teologijos kiiréjai pasinaudoja tik marksistine ter-
minologija, metodu ir kai kuriais marksizmo désniais,
atmesdami materialistine metafizika. Bet ir vél darosi
neaisku, ar ir kiek marksistiniai terminai duosis palen-
kiami tikéjimo tiesom; ir ar jie neine$ maisaties i skai-
tytoju galvas ir Sirdis?

Kalbant apie pirmaja kriks¢ionybés kolona — tiesq
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apie Kristy, marksistineé filosofija pripazista tik istorini
Jézy: Palestinos rabina, bandziusi i§vaduoti proletariata
i§ turtinguju priespaudos ir iSnaudojimo. Tikéjimo
Kristy ji laiko Zmogaus vaizduotés sukurtu mitu. I$ tiesuy
‘1§ istoriko, kaip istorijos, besiremiancios vien tik
Sventrastio parodymais, igytais istorijos kritiskuoju
metodu, vargu ar galima laukti, kad jis aps¢iai Zinoty,
ka Kristus tikrai galvojo”!!¢. Kitaip sakant, vien tik
moksliniu metodu negalime tikrai patirti, ar, pvz.,
Kristus zZinojo, kad Jis yra Dievas, ar Jis noréjo isteigti
Bazny¢ia, kaip dievisko atpirkimo vykdytoja ir teséja.
Sventragéio “knygos tekstas pats savimi savo tiesos ne-
paliudija.- Jo tiesa paliudija tik BaZnyéia”''’. Taigi
tiesa apie Kristy ateina ne per egzegeze, bet per
Baznyéia. Profesorius Maceina tiksliai pastebi: “Bazny-
¢ia perdavé evangelistam liudijima apie Kristu — jo
asmenj ir jo moksla” (ten pat). Visgi Siandienines
kultiiros beveik mitinis susizavéjimas mokslu daro
itakos ir egzegetams, ir teologams. Todél ir jie stengiasi
Kristy pazinti “moksliskai”. Tuo tarpu epistemologijai
yra gerai zZinoma, kad nei mokslinis metodas, nei jo at-
skiri variantai nei§semia visos tikrovés pazinimo. Tuo
labiau vien tik istorijos bei visuomeniniu moksly
metodika naudojantis, neimanoma pazinti visos tiesos
apie Jézy ir Jo moksla. Vis délto Markso pranasiskos
ugnies paveikti, iSsivadavimo teologai linksta uzmirsti
moksliniy ar pseudomoksliniy metody ribotuma ir ta
fakta, kad Bazny¢ia, ne egzegetai, laiduoja Evangeliju
tiesa. Gal dél to jie taip sutirStina Jézaus islaisvintojo
spalvas, kad Kristaus atpirkéjo bruozai pasidaro beveik
nebkejzitrimi.
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Antai Rosemary R. Reuther knygoje Liberation
theology: Human hope confronts christian history and
American power Kristaus prisikélimo reiksme
iSvadavimo teologijoje aiSkina psichologine prasme.
Kristaus prisikélime prispaustieji i§laisvinima patiria
“kaip tikraji savojo ‘a8’ prisikélima. ISvadavimas yra
prievartinis egzorcizmas (iSvarymas) juos apsédusiy
saviniekos ir savinaikos demonuy, savarankigkumo ir
savivertés prisikélimas, drauge atrandant naujos jégos
ir galimybés bendrauti kanéioje su savo broliais ir se-
serimis”"®. Kun. Juan Luis Segundo pavaizdavo
Kristy, kaip politine grésme zZydy baZnytinei valdziai.
Jo mokymas buvo tokia politiné grasa zydy
vyresniesiems, jog jie turéjo pasinaudoti Romos valdzia,
kad paSalinty §j pavojinga politinj priesa. “Kaip tiktai
jis toks ir buvo”, prideda kun. Segundo'’®. Kai kam,
pvz., Notre Dame universiteto filosofijos profesoriui
Ralph McInerny, atrodo, jog i$laisvinimo teologija paver-
tusi Kristy politiniu aktyvistu ir net partizanu, kovo-
jusiu uz skurdziy laisve.

Zinoma, galima ir net reikalinga Sventrasti, taigi
ir Kristaus moksla, aiskinti socialinéje, psichologinéje
ir net politinéje perspektyvoje. Juk Sventrastis
primygtinai kalba apie teisingumg, asmens
iSsivadavima i§ instinkty, prievartos alkio ir
priespaudos pasalinima. Vienok tokia socialiné perspek-
tyva pasilieka antraeile iSganymo skaléje. Taigi,
“socialiné evangelija” ir turéty uzimti Salutine vieta,
Kristaus mokslg aiskinant ir skelbiant. Juk Jézus is
Nazareto tiesiogiai nekovojo pries Romos valdzia. Jo
mirties priezastimi nebuvo politinis konfliktas su val-
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dangéiais sluoksniais. Jis laisvai ir samoningai pasirinko
kanéiag ir mirtj, kad atlikty savo atperkamaja misija.
Puebla’oje, Pietu Amerikos vyskupu trecioje konferen-
cijoje, popiezius Jonas Paulius II atmete toki evangeliju
“i§ naujo perskaitinéjima”, kuris paneigia, kad Jézus
yra Dievo Stnus, padarant Ji tik “pranasu”, Dievo
meilés karalystés skelbéju arba aiskinant Jézu buvus
politiku ir revoliucionieriumi. Net J. L. Segundo atmeta
kai kuriy iSlaisvinimo teologu pastangas rasti istorinj
rysi tarp Jézaus ir zelotu, karstuoliy fanatiky, noréjusiy
ginklu padéti Dievui sukurti savo karalyste. PopieZiaus
zodziais, ‘“bet kokia tyla, uzmirstis, iSkraipymas ar ne-
pakankamas Jézaus Kristaus paslapties pristatymas
visu jos vientisumu; bet koks (tos paslapties, A.P.)
aiskinimas, kuris nutolsta nuo Bazny¢ios tikéjimo,
negali pateikti tikro evangelizacijos turinio”'*’.
Vadinasi, jei iSlaisvinimo teologijos kristologija
nesiderinty su Baznyéios tikéjimu, ji nebuty nei
katalikiskoji teologija, nei kriks¢ioniskoji evangelizacija.

Antroji islaisvinimo teologijos kolona — tiesa apie
Baznyciq — taip pat igauna kiek savita atspalvi mark-
sistinés analizés Sviesoje. Visy pirma marksizmas,
budamas ateistine veiklos filosofija, i kataliky Bazny¢ia
ziuri kaip i grynai politine organizacija. Islaisvinimo
teologija atmeta marksizmo metafizika, bet pasisavina
jo praktiskus “mokslinius’” désnius. Klasiu kova yra
vienas i§ tokiu islaisvinimo teologijos pasiskolinty
savoku. Marksistinéje perspektyvoje klasiu kova yra
pamatinis istorijos désnis, varomoji istorijos jéga. Ji at-
sispindinti visuse zmogiskos egzistencijos sferose: reli-
gijoje, etikoje, kultiiroje ir visuomeninése institucijose.
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Klasiy sankirtis vykstas ir Baznyc¢ioje. Taigi remiantis
§iuo désniu, Bazny¢ia ir padalinama i du blokus: liaudi
ir hierarchija, valdomuosius ir valdytojus, engiamuosius
ir engéjus. Santykiai tarp S$iu dvieju bloku
neiS§vengiamai turi remtis ne meile, bet jégos prievar-
ta. Tokiu btidu visa krik§¢ionybé nudazoma politinémis
spalvomis. Vadinasi, i spekuliatyvine-klasine
(“idealistine”) teologija, i Bazny¢ios mokomaji autoriteta
reikia ziuréti kaip i priemones, kuriy pagalba
prispaudéjai (kleras) islaiko valdancias pozicijas. Tuomet
baZnytinio autoriteto pateikti argumentai, irodymai ar
informacija nebereikalingi atidaus isklausymo ar tyri-
néjimo, nes jie atspindi ne liaudies tikinciuju, bet
valdanéios hierarchijos interesus. Jei kas reguliariai
skaito katalikiska savaitrasti National Catholic
Reporter, lengvai pastebés klasiu kovos raudona sitla,
besitesiant] per visa vedamuju, komentaruy, pranesimu,
aprasymuy audinj.

IS tiesu bene astriausia polemika Lotynu Amerikos
islaisvinimo teologijoje sukasi apie ekleziologija —
Bazny¢ios samprata. Siuo klausimu neidvenge
sunkenybiuy nei L. Boff su savo knyga Baznycia: chariz-
ma ir valdzia. Mat rimta, veiksminga ir energinga evan-
gelizacija néra galima, ‘‘jei truksta gerai pagristos
ekleziologijos, ...teisingo BaZnyéios supratimo’'*!.
Popiezius savo jzangingje kalboje Puebla’oje (1979.1.28)
nurodé esmines ekleziologijos savybes, be kuriy nebuty
nei autentiskos evangelizacijos, nei Baznycios misijos,
nei pagaliau kriks¢ionybés. Toks nurodymas buvo
reikalingas, nes konferencijos paruosiamuose dokumen-
tuose Popiezius pastebéjo priesiSkumo Baznycios
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prigim¢iai ir jos misijai. Kai kur dokumentuose buvo
daromas skirtumas tarp Bazny¢ios ir Dievo karalysteés.
Dievo karalystei priduota sekuliariné prasmeé. Toji
karalysté anos interpretacijos Sviesoje pasiekiama ne
tikéjimu ir priklausymu Bazny¢iai, bet per strukttrinj
visuomeneés pakeitima ir sociopolitinj veikima duodama
suprasti, kad Dievo karalysté yra ten, kur egzistuoja
socialinis teisingumas. IS to sektu, kad politinis,
ekonominis ir socialinis iSlaisvinimas yra tapatus su
Kristaus iSganymu arba kad Dievo karalysté ir Zmogaus
karalysté yra viena ir ta pati tikrove. Bet Kristaus ir
zmogaus karalysCiy sutapatinimas jau reiskia Apreis-
kimo iskreipima. Su $ia problema grumiasi ir G. Gutier-
rez, vienas i§ nuosaikiausiy islaisvinimo teologu. I8
vienos puseés, jis nori matyti “iSganantj vyksma’’ esant
zmogaus rankose, jo samoninga atsakomybe; i$ kitos
pusés — visiska Kristaus dovana Zmonijai: ‘“‘Be
islaisvinan¢iuy istoriniy jvykiu nebuatu karalystés
augimo. Bet iSlaisvinimo procesas nebus sunaikines
priespaudos Sakny ir Zmogaus iSnaudojimo be laukiamos
Karalystés, kuri, visy pirma, yra dovana”'?’. Taigi
Gutierrez siekia apsaugoti zmogaus autonomijg ir Dievo
suvereniteta. Argi jam tai pavyksta? Dale Vree i §i
klausima atsako taip: “Kunigui Gutierrez iSganymas
yra aiskiai priklausomas nuo zmogaus pirmesnio
veiksmo. Gutierrez nori teigti, kad ateinanti karalysté
yra visu pirma dovana, bet is to, ka jis yra pasakes (savo
knygoje, A.P.), privalome daryti isvada, kad ateinanti
karalysté ... pirmiausia ir svarbiausia yra Zmogaus
veiksmo isdava”'*. Andrew Kirk, evangeliky teologui,
taip pat atrodo, kad Gutierrez Sios dilemos neisrisa:
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“...svarstydamas santykius tarp Zzmogaus atsakomybeés
pasaulio pakeitimui (laikina pazanga) ir Kristaus
iSganymo dovanos (Karalystés augimas), Gutierrez
beveik visada renkasi pirmaja, kaip geriausia
islaisvinimo paslapties istorijoje iSaiSkinimg’’'*!.
Vadinasi, Kirk’o nuomone, Gutierrez aiskiai nejzitri tos
dilemos, kuria jis sukuria, padarydamas zmogu savosios
istorijos laisvu veikéju, kontroliuojanéiu savo paskirti
tikra Zzmoniskos visuomenés kryptimi. Beje, tokia istori-
jos samprata jau esmiskai nebesiskiria nuo marksistines
istorijos interpretacijos.

Padarydamas politinj iSsilaisvinima butina
iSganomojo vyksmo dalimi, Gutierrez jau gali jvesti
marksizma i kriks¢ionisko iS8ganymo drama. Tarp kitu
dalykuy jis, pvz., ir pasiskolina i§ marksizmo klasiy kovos
savoka. Gutierrez ir tvirtina klasiy kova esant tikra
faktg. Jo jsitikinimu, Siame reikale neutralumas yra
visiSkai negalimas. Atvirai ar numanomai jis dalina
Kristaus Bazny¢ia i liaudies Bazny¢ia (Iglesia popular)
ir i hierarchine — valdanciaja — Bazny¢ia (“Iglesia of-
ficial”), sustatydamas jas abi priesgyniskoje dialektikoje.
Gal ne be reikalo jam ir primetama, kad jis nekritiskai
priimas marksistine klasiu kovos analize'®. Beje,
klasiy kovos désniui davus esminj vaidmenj istorijoje,
isiveliama dar j kitokias pinkles. Kriks¢ionybés inter-
pretacijai panaudojus “moksliskas” savokas — klasiy
kova, liaudj, bendruomene, patirtj, praktika (praxis), —
jai pasidaro labai nebeparankios nekintamos Apreiski-
mo tiesos, saugomos Bazny¢ios mokomojo autoriteto.
Tad jas nustimus i pakras¢ius, galima centrine vieta
uzleisti marksistiniam monizmui, istorijoje paskandin-
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ti Dieva ir apreiskima. Kardinolo Ratzinger’io nuomone,
Siuo keliu bus nugjes islaisvinimo teologas ispanas kun.
Jon Sobrino, S.J., Siuo metu gyvenantis San
Salvadore'®. Atrodo, kad Sabrino teologijoje tikéjimas
pakei¢iamas lojalumu istorijai. Tokiu atveju Baznycia
pasilieka istorinés eigos isvidine dalimi, palenkta istori-
jos vystymosi désniams. Nuosekliai Baznyc¢ia, kuri yra
Dangaus dovana ir tikéjimo paslaptis, nebetekty savo
specifiskos prigimties.

Krastutinis islaisvinimo teologijos sparnas ‘“oficia-
lig” Bazny¢ia laiko nusvetiméjanciu veiksmu nudieni-
néje visuomeneje. Todél jai turétuy pasipriesinti
“liaudies” Baznyc¢ia, kurios Ssaknys sklysta i§ vargsu.
Sitoji Bazny¢ia pritaria liaudies kovai prie§ engianéias
ir pavergiancias sistemas. Regimoji populiariosios Baz-
nycios organizacija privalo buti sudaryta grupuojant
iSsibarsé¢iusius krikséionis, kurie samoningai pasirenka
politine akcija. “Bendruomeninése bazése”, baznytinés
organizacijos celése, politinis darbas kovoje uz
teisinguma néra tik pagalbinis ar krastinis uzsiémimas,
bet pats evangelizacijos branduolys. Mat kovos
pasirinkimas uz vargsus ir socialinj teisinguma esas
pacios Bazny¢ios pasirinkimas. Bazny¢ios organizacija
apsprendziama jau ne ‘“tikéjimo/netikéjimo’’, bet
“vieSpatavimo/islaisvinimo” kategorijomis. Vadinasi,
senajai “oficialiai” Bazny¢iai priklause tie, kurie tikéjo
1isikiinijusi Dieva, Jézu Kristu. “Pagerintoji” Bazny¢ios
versija, atrodo, tikéejimo i$ savo nariy nebereikalauja.
dJi tik reikalauja, kad jos nariai tikety i i8laisvinima ir
jam angazuotysi. Taigi pagal §] masta Fidel Castro buty
pavyzdingiausias ‘“pagerintos” Baznycios narys. Ne-
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juokais kairysis islaisvinimo teologas Pablo Richard
Fidel Castro ir pakelia i “pagerintos” Baznyc¢ios altoriy:
“Kuba... simbolizuoja nauja vilti visam kontinentui...
Mes matome kylant panasias kriks¢ioniuy grupes,
politiskai uzsiangazavusias liaudies kovai pries
kapitalizma bei jame iSaugusi naujaji krikséioniska
pasauli, taipogi (grupes, A.P.) isipareigojusias socia-
listiniam Zemyno iSlaisvinimui’”*?’. Jei pats Dievas i§
antikomunisto nepasidaré prokomunistu, tai kairiajame
islaisvinimo teologijos sparne regime kriks¢ionis Dievo
vardu ginant socializma, jei ne komunizma, religine-
politine retorika. Siame bloke “pagerinta” Bazny¢ia
tampa pasaulio jrankiu, ne jo druska.

Pagaliau trecioji islaisvinimo teologijos kolona —
tiesa apie Zmogy ir Zmonijq — taipogi subraska
marksistinés filosofijos prielaidy stumiama. Marksiz-
mas, kuriuo naudojasi islaisvinimo teologija, radikaliai
skiriasi nuo kriks¢ionybés moralinio blogio interpreta-
cijoje. Kriks¢ionis blogio (nuodémeés) Saknis randa
Zzmogaus Sirdies gelmése. Marksistas blogio pradzia
mato visuomeniniy ir politiniy santvarky pavidaluose.
Vadinasi, kriksc¢ionis akcentuoja asmenine, o
marksistas visuomenine nuodéme. Krik$éionies
supratimu, visuomeninio gyvenimo israiSkos yra
zmogaus veiksmuy padariniai. Priesingai, marksisto
galvojimu, zmogiskasis individas yra ekonominiy bei
politiniy santvarky padarinys. Tad norédamas pasalin-
ti blogi, kriks¢ionis apeliuoja | asmeni, kad tas laisvu
apsisprendimu nusisukty nuo asmeninés nuodémés. O
marksistas, ta pati tiksla siekdamas, imasi prievarta
keisti politines ir ekonomines struktaras, norédamas
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panaikinti visy pirma “socialine nuodéme”. Stai dél ko
marksistinés revoliucijos prasideda ir baigiasi prievar-
ta. Kad marksistinis laisvinimas visada baigiasi prie-
spauda, yra nuoseklus marksistinés antropologijos re-
zultatas. Marksistiniu pozitriu “individo verté matuo-
jama ne jo asmens gyvenimu, bet tuo, kad jis sudaro su-
dedamaja kolektyvinés visumos dali”'?®. Tokia ‘“dali”
tuomet galima kontroliuoti, kaip ir visas kitas gyvenimo
salygas, iSlaisvinimui duoti “moksliska” pagrindg ir uz-
tikrinti ‘“‘nuodémingy struktiry’ sunaikinima.
PrieSingai, kriks¢ioniskoji antropologija zmogaus verte
mato jo vienkartiniame asmenyje. Tokia Zmogaus vertés
samprata . duoda daug tvirtesne baze autentiskam
zmogaus iSlaisvinimui ir Bazny¢ios socialinei doktrinai.
Krikséioniskos antropologijos ir Evangelijos $viesoje
“zmogus negali buti panardintas ekonominiuose ir poli-
tiniuose pavidaluose, bet tie pavidalai yra zmogui
skiriami ir jo tvarkomi”'*®. Vadinasi, Zmogu myléti, ji
ginti, bendradarbiauti jo i$laisvinime BazZny¢iai néra
reikalo griebtis kitu sistemu ir ideologiju. Beje, islais-
vinimo teologija galvoja kitaip. Demokratinio kapitaliz-
mo analizei ir esamy politiniy struktary pakeitimui ji
skolinasi marksistinés ideologijos ir praktikos jrankius.
Nesistebétina todeél, kad ‘‘socialinés nuodémes”
supratimas ir aiSkinimas marksizmo ir iSlaisvinimo
teologijos yra toks pat. Abieju akyse kapitalizmas yra
blogio Saltinis pasaulyje. Tad ir marksizmo, ir
isvadavimo teologijos sekéjai ryztasi kapitalistine
sistema iSkeisti i socialistine. Sakysim, islaisvinimo
teologas Brazilijoje pranciskonas Leonardo Boff aiskiai
sako, kad Lotynu Amerikos didysis priesas yra ne
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marksizmas, bet kapitalizmas; ne Sovietu Sajunga, bet
kapitalistiné Siaurés Amerika. Kun. Gutierrez taipogi
asmeniskai pasisako uz socializma. Taciau jis yra
isitikines, kad jo teologija, paremta Senuoju Testamen-
tu (eschatologine vizija pritaikant politinei tikrovei) ir
italo marksisto Antonio Gramasci teorija, nereikalauja
priimti marksistinio socializmo.

Rupesti Baznyciai kelia tik marksistiniais pagrin-
dais besiremiancios teologijos. Todél siuo klausimu is-
leistos kongregacijos instrukcijos (1984 ir 1986) turi
aiskiai apibrézta tiksla: “Atkreipti kunigu, teologu ir
visy tikinciuju démesj i nukrypimus ir nukrypimy
rizikas, zalingas tikéjimui ir kriks¢ioniskam gyvenimui,
atnestas ty islaisvinimo teologijos formuy, kurios nepa-
kankamai kritiskai naudoja i$ jvairiy marksistinés min-
ties sroviu pasiskolintas savokas’'?’. ISties tos
islaisvinimo teologijos, kurios savo spekuliacija grindzia
marksistine analize, kardinolo Ratzinger’io jsitikinimu,
yra pavojingos Baznycios tikéjimui. Be abejo, tos teologi-
jos turi dalj tiesos. Bet klaida, sumaiSyta su tiesa,
nesileidzia lengvai pastebima ir iSskiriama. Tad ji
veiksmingai gali grauztis po paciais tikéjimo pamatais.
Antai kun. Segundo radikalus socializmo pasirinkimas
sulieja religija su politika, teologinius principus su
saliska politine veikla. Jis, pvz., primygtinai tvirtina,
kad “Zmogaus gyvenimas visuomengje, islaisvintoje
tiek, kiek galima, nuo nusvetiméjimu (alienaciju)”’,
sudaro auksciausia realia vertybe teologiniy svarstymu
asyje. Kitaip tvirtindami, padarytume Evangelija
“visiskai bereiksme”'’!. Toks teigimas nesudaryty
skaitytojui jokiu sunkumuy, jei jis butuy taikomas
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socialinei teorijai, o ne teologijai. Hans Urs von
Balthasar, vienas paciu didziyju Europos teologu,
primena, kad tikrasis teologiniy svarstymu objektas yra
tikéjimo tiesos, apastalu tikéjimo iSpazinimas. Jis dar
priduria, kad kas netiki j tas tiesas, negali kalbéti apie
teologija.

Prabégomis buvo uzsiminta, kad G. Gutierrez socio-
politinj islaisvinima laiko “to paties vieno isgananciojo
vyksmo’ dalimi.'*. Tac¢iau tokia prielaida
neiSvengiamai veda i iSganymo istorijos tapatybe su
pasaulio istorija, i Zemiskos pazangos neskyrima nuo
Kristaus karalystes augimo. Siai prielaidai pritare,
pakliatume i Pelagijaus sekéju tarpa, kurie tikéjo, kad
zmogus iSganomas gerais darbais, o ne Dievo malone.
Jei taip, tuomet Kristaus atperkamoji auka Kalvarijo-
je ir Jo antrasis atéjimas (paskutiniame teisme) praran-
da iSganomaja prasme ir reikSme. Kitaip sakant,
Kristus pasidaro nebereikalingas Zmonijos iSganymui.
O be Kristaus nebéra ir autentiskos kriks¢ionybés, o tik
kultiiriné-istoriné seniena. Stai dél ko negalima
islaisvinimo sutapatinti su iSganymu. Stai dél ko toks
sutapatinimas priestarauja Baznycios tikéjimui. Vis
deélto sis pamatinis krikscioniskos transcendencijos
klausimas islaisvinimo teologijoje tebéra miglota
dilema. Pagaliau islaisvinimo teologija, jei ir pasilaikytu
tikéjimo transcendencija, daro didziule klaida, kokia
Baznyc¢ia buvo padariusi praeityje, leisdama religija
panaudoti politinés desinés tikslams. Uz sia klaida ji
brangiai tebemoka. Siandie Baznyé¢ia vél gundoma
leistis panaudojama politinés kairés interesy. Pasaulio
kunigaikstis nesiliauja spendes spastus Sviesos vaikams.
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Neéra abéjonés, kad i politines kairés spastus jau yra pa-
kliuves krikséioniskasis islaisvinimo judéjimas.
Abejotina, ar i§laisvinimo teologija reikSmingai pri-
sidés prie senuju Zzmonijos priesy — skurdo ir tironijos
— pasalinimo? Juk ji iki Siolei nepajegé surasti tikry
Lotyny Amerikos skurdo priezas¢iy. Antai tas pats
Gutierrez priklausomybés teorijos rémuose pagrindine
kalte del Piety Amerikos zmoniu vargo meta kapitaliz-
mui, konkre¢iai Siaurées Amerikai. Pasak
priklausomybés teorijos, Pietu Amerikos Salys yra
neproporcingai priklausomos nuo ekonominiy salygu
kapitalistiniuose krastuose. Vadinasi, Lotyny Amerikos
nuskurdimas esas tiesiogiai proporcingas Siaurés
Amerikos praturtéjimui. Mat Piety Amerika yra
priversta pigiai parduoti savo zaliavas kapitalistams ir
brangiai mokeéti uz ju pagamintas prekes. Todél jos ir
priklauso prie ‘treciojo pasaulio” skurdziy. Aplamai,
islaisvinimo teologija, ieSkodama skurdo priezasciu
Lotynuy Amerikoje, naudojasi ortodoksinio marksizmo
gairémis. Siandie net ir neomarksistams (pvz., Ernst
Bloch) tos gairés atrodo didziai nepakankamos, nes
sudétinga modernios visuomeneés struktura nesileidzia
ispraudziama | Markso analizés ‘“mokslinius” désnius.
Vis délto G. Gutierrez, neomarksizmo pataisy nepaisy-
damas, interpretuoja Piety Amerikos politine ir
ekonomine padéti ortodoksinio marksizmo rémuose. [
tuos rémus tinka ir pries 20 mety buvusi populiari ypa¢
marksisty tarpe priklausomybés teorija. Siandie ji
pasirodé gerokai klaidinga. Ta¢iau “dél Pietu Amerikos
ekonominio neissivystymo sumete visa kalte tarptau-
tiniam kapitalizmui, Sie tikintieji (vyskupai ir islaisvi-
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nimo teologijos sekéjai, A.P.) per greitai nuémeé
atsakomybe nuo ispanigkos krikséionybés ir jos Lotynu
Amerikos atstovy”'®. O vis délto uz lotyny pilieéiy
vargana buiti bent dalj kalteés turétu prisimti ir loty-
niskoji katalikybé. Ji mat visada akcentavo asmeninj,
Seiminj pamalduma, nesidomédama socialine akcija.
Baznytiné hierarchija ir turtingosios kataliky klasés
réme katalikiskas mokyklas, bazny¢ias ir labdaros or-
ganizacijas; bet tuo paciu metu ji sliejosi prie valdancios
oligarchijos, socialinio neteisingumo pradininkes. Tokiu
budu tiesiogiai ar netiesiogiai ispaniskoji kataliky
tradicija ir blokavo vargsy islaisvinima nuo neturto. Dél
primityvaus Lotyny Amerikos ekonominio stovio kalte
mesdama tarptautiniam kapitalizmui, islaisvinimo teo-
logija per lengvai isteisina tradicine ispaniskaja
katalikybe, jos dvasiskija ir krasto oligarchija. Bet kaip
gi yra su tuo Jungtiniy Valstiju imperializmu Piety
Amerikoje?

Visos Pietu Amerikos revoliucinés grupés savo
politinj veikima grindZia prielaida, kad skurdas,
chaosas, diktaturos ir visos kitos any krasty blogybés
ateinancios i§ Jungtiniu Amerikos Valstiju kolonializ-
mo. Sia prielaida be irodymu pasisavina ir ilaisvinimo
teologijos atstovai. Deja, faktai $ios premisos nepatvir-
tina. Pvz., 1983 metais Jungtiniy Amerikos Valstiju
uzsieniuose investuoto kapitalo tik apie 16 procenty teko
Piety Amerikai. Lotynu Amerikoje investuojama suma
sudaro tik 1 procenta JAV metinio nacionalinio pro-
dukto (Gross National Product). Nei viena JAV bendrové
nelaiko Centrinéje Amerikoje daugiau kaip 10 procenty
savo investuojamy sumu. Prekyba tarp Piety Amerikos
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ir Jungtiniy Amerikos Valstiju taip pat néra gausi. Iki
Antrojo pasaulinio karo jos beveik i§ viso nebuvo. Jei
Lotynu Amerika visai sustoty prekiavusi su Jungtine-
mis Amerikos Valstijomis, pasilaikydama prekybos
rySius su Europa, Azija ir Afrika, jos ekonominé bukle
menkai tepasikeisty. Vadinasi, Piety Amerikos ekono-
mineé priklausomybé nuo Jungtiniu Amerikos Valstiju
tkio yra nezymi. Itin svarbu jsidéemeéti, kad paskutiniai-
siais metais Sio krasto uzsienio prekyba pasisuko i
pirminiy produkty ir zaliavy eksporta: misko medziagos,
anglies, maisto. Jungtinés Amerikos Valstijos ir Kanada
iSveza daugiau zaliavy, negu visi Pietu Amerikos
krastai, sudéti drauge. Vadinasi, buty netikslu tvirtin-
ti, kad Jungtinés Amerikos Valstijos pigiai susisluoja
Pietu Amerikos zaliavas ir apvercia jos rinkas brangiais
pramonés gaminiais. Tarp kitko, Piety Amerikos Siame
kraste parduodamu gaminiu kiekis nuo 1964 metu
padidéjo net kelis kartus. Dar daugiau. 1945 metais
Jungtinés Amerikos Valstijos pagamino 53 procentus
viso pasaulio produkty. O pvz., 1983 metais tas skai¢ius
nukrito iki 23 procenty. Taigi ir pramonés apimties
poziariu Sito krasto negalima buatuy laikyti “im-
perialistiniu”. Juk vadinamojo ‘‘treciojo pasaulio”
krastai vis daugiau ir daugiau savo gaminiais uzvercia
ukiskai issivysciusiu $Saliu, ypac Siaurés Amerikos,
rinkas'*. Piety Amerikos pazanga Sioje srityje tebéra
leta.

Islaisvinimo teologija itin astriai puola daugiana-
cionalines korporacijas, jas apkaltindama brutaliu
vargsy iSnaudojimu. Vien §is reiskinys parodo, kad
dvasigkiai ir humanistiniai intelektualai (neisskiriant
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nei vyskupu) turéty dar gerokai pastudijuoti ekonomi-
jos mokslus, kad suprasty daugianacionaliniy bendroviy
svarba pasaulio tkiui. Ekonomijos Zinovas John Ken-
neth Galbraith pabrézia, kad daugianacionaliné kor-
poracija ‘“‘turétu buti ginama, kaip buvo ginama tarp-
tautiné prekyba, dél jos (korporacijos, A.P.) prisidéjimo
prie gamybos ir rinky nasumo, prie gyvenimo lygio
pakélimo, prie sudarymo abipusiniu progu Seimininko
krasto prekybiniams uZmojams kitose Salyse’'*.
Galbraith savo studijoje itikinamai irodinéja, kad dau-
gianacionalinés korporacijos skatina greitesni
technologijos plitima, geresni tarptautinés darbo jégos
padalinima, didesnj produktyvuma ir didesnes darbo
galimybes. Jei taip, tai reikety sakyti, kad kuo didesné
saliy tarpusavio ekonominé priklausomybe, tuo didesné
abipusé nauda. Stai Kanada, biidama ekonomiskai
priklausoma nuo Jungtiniy Amerikos Valstiju daugiau,
negu bet kokia kita Salis, iSaugo i modernia, pazangia
ir turtinga valstybe. Arba — sakysime, Hong Kongas,
Taiwanas, Pietu Koréja, Singaporas — pries trisdesimt
mety buvo technologiskai atsilike ir tkiskai nuskurde
krastai. Bet, budami priklausomi nuo Vakary “im-
perializmo” ir jo rinky, tapo vienais i§ labiau pasitu-
rinéiy ir gaju krasty pasaulyje. Nudien jie jau verziasi i
“aukstos technologijos” era. Anaiptol taip neatsitiko su
Pietu Amerika, kuri, kad ir priklausydama (pasak islais-
vinimo teologijos) nuo Siaurés Amerikos “imperializ-
mo”’, pasiliko ir skurdi, ir nedemokratiska. Kodél? Ar
jai truksta natuaraliy zemeés istekliy ir dvasiniy
tradiciju?

Naturaliy istekliy atzvilgiu Lotyny Amerika yra nei
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kiek nemenkesné uz Siaurés Amerika. Kai kurie tos
srities zinovai net tvirtina, kad vien Brazilija turi
daugiau zemeés turty, negu bet kokia kita pasaulio Salis.
Azijos pakrasciu valstybés zemés turtais toli grazu Piety
Amerikai prilygti negali. Va gi, Japonijos salos yra
vienos 1S Sykséiausiai gamtos turtais apdovanoty saliy
pasaulyje. Tiesa, ji turi Zemés tkiui tinkama klimata.
Be to, karo su Kinija ji buvo gerokai nualinta. Jos
miestai ir pramoneé Antrojo pasaulinio karo metu pavirto
griuvesiais. Siandie Japonija yra viena i§ paciy
didziausiu ekonominiy galybiuy pasaulyje. Ko ji
nepasiekeé ginklu, ji pasieké taikinga karyba ir dvasios
ryztu. Japonija jrode, kad turty isigijimo paslaptis gladi
zmogaus dvasioje — sumanume, iSradingume, susikau-
pime atei¢iai, drausmingume, bendradarbiavime —
siekiant bendra tiksla... Japonai atsisako save laikyti
“aukomis” ar kity “engiamais”. Tokie psichiniai
ivaizdziai sukelia Zmonéms pasyvumo ir bejégiskumo
jausmus; ryztingu sprendimuy nasta uzmeta ant kity
peciu. Pasitilos sparnui ekonomijoje neuztenka zemes,
darbo jegos ir kapitalo. Jai reikia ir genialiy verslininky,
tokiy kaip Soichiro Honda, Konosuke Matsushita,
Genichi Kawakami, John Masters (Canadian Hunter
Corporation), J. R. Simplot, Idaho tkininkas, kurio
galvoje gimé McDonald’o “french-fried”’) bulvés. Tokie
Zzmonés, ne islaisvinimo teologija, akmenis paveréia
duona. Noras dirbti ir pasiekti; nuolatinis “karybingas
ardymas’” to, kas sena, naujuy dalyky naudai; protestan-
tiskoji etika krauna krastui turtus. Bet kaip tik lotynis-
kasis charakteris Siomis budo savybémis néra gausiai
apdovanotas. Lotynuy Amerikai visad trako privacios ini-
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ciatyvos, uzsimojimo, organizacijos ir rizikos. Net ir
dabar tam Zemyne valstybé kontroliuoja 50-60 procentu
krasto ekonomijos. Ten valstybé dar tebéra svarbiausiu
darbdaviu. Visiems yra Zinoma, kaip valstybé moka
plésti biurokratija, bet ne gamyba. Islaisvinimo teologija
pratesia ta pacia klaida. Pasisakydama prie§ privacia
nuosavybe, taigi ir pries§ privacia gamyba, ji tkinj
planavima perleidzia politiniam elitui. Mat iSvadavimo
teologijos sekéjai uzsispyrusiai tiki, kad egoizmas,
nuodémeé ir neteisybé yra esminés (ne palydomosios)
laisvos ekonomijos dalys. Suvalstybintas tikis tokiu ydu
neturesias, todél ir esa galima pasitikéti politiniu elitu.
Beje, si-grazi Markso prielaida dar niekur nevirto
tikrove.

Pagaliau baimingai klausiama, ar islaisvinimo teo-
logija neatiduos Piety Amerikos proletary diktatarai.
Juk jos pasisavinti teoretiniai marksizmo principai ir
jo veikimo btudai, “praxis”’, savaime atidaro vartus
komunizmui. Bet ar pro tuos vartus komunizmas ir iljs,
dar ne visiems aiSku. Kun. Carl Peter, religijos filoso-
fijos profesorius Kataliky Universitete Washington’e,
mano, kad galima naudotis ‘“marksistine analize” ir
marksistinés veiklos metodais, atmetant marksistine
ideologija ir marksisting politine santvarka. Kitas
teologas, George Higgins, tvirtina, kad demokratinis
socializmas yra visiSkai teisétas socialiniam teisingumui
besiangazuojanéio krikséionies pasirinkimas'®. Kaip
Zinome, islaisvinimo teologija ir reikalauja i$ krikscio-
niy politinio ir socialinio uzZsiangazavimo politinés
struktiiros pakeitimui. Tas angazavimasis konkreciai
vyksta ‘“bendruomeniniy baziu” forma. Jose ugdoma
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krikscionies politiné samoné, pasiremiant marksistine-
mis kategorijomis: klasiy kova, socialine nuodéme,
vargsu (proletary) iSnaudojimu.

Biudinga lietuvio Vytauto Dambravos, gerai pazis-
tancio Piety Amerika, patirtis. Jis apie “populiariaja
Bazny¢ig” taip sako: ‘“Steigiamos ‘bendruomeninés
bazés’ kataliky tarpe. Nekalta ir ne taip jau nekalta for-
ma jos neretai ruosia agresyvius aktyvistus ne Kristui,
o Castrui. Daznas projektas, kuri praveda ar gina ‘Po-
puliarioji Bazny¢ia’, neturi rysio nei su Dievu, nei su
tikéjimu ar religija, tac¢iau veikiama religijos vardu”
(Draugas, 1985.1V.9) Sakykim, kad vieng diena Siom
“bendruomeniném bazém” pavyks pakeisti visuomenine
struktara. Kas tada atsitiks su varguoliais skurdeivom
ir su visu krastu? Ar tuomet savaime kils naujas
kriks¢ionis i§ naujos proletarinés strukturos? Ar ta
proletariné struktura bus tolygi esamoms marksisti-
nems diktataroms? Ar pagaliau lotyniskoji islaisvinimo
teologija pajégs buti pradininke, formuojant demokrati-
nj socializma, kuris $iuo metu pasaulyje dar neegzistuo-
ja? Michael Novak, gerai pazistas iSlaisvinimo teologija,
tvirtina, kad ji “atsisako pasakyti, kokios, revoliucijai
laiméjus, bus sudarytos garantijos Zmogaus teiséms,
asmens laisvei ir ekonominei pazangai apsaugoti’'?’.
Sociologija taipogi zino vadinamagjj ‘“slidaus S§laito”
désnij. Pagal §i désni, pirmosios revoliucionieriy kartos
laikinai priimti principai sekanéioje generacijoje
sukietéja i ledines dogmas. Ar tas pats atsitiks su “naujo
Zmogaus’ ir ‘“naujos visuomenes’ statytojais Piety
Amerikoje?

Iki revoliucijos Nikaragvoje tebuvo mazai irodymu,
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kurie paremty islaisvinimo teologijos sekéju optimizma
ar jos kritiky pesimizma. Mat marksistinémis prielai-
domis paremta iSvadavimo teologija nebuvo niekur
praktikoje taikyta. Tuo tarpu dabartiné Nikaragvos
santvarka turi islaisvinimo teologijos pritarima ir
parama. Jos valdzios direktoriate net keli kataliky
dvasisSkiai uzima ministeriy ar kitus aukstus valdzios
postus'®. Siuo metu palieka tik laukti ir stebeti, kokie
bus santykiai tarp revoliucinés valdzios ir kataliky Baz-
nycios, kai pirmoji tvirtai jsigalés. “Kazin, ar Nikaragva
toleruos savarankiska ir kartais kritiska institucija ar
pasirinks totalitarini monizma?”’ klausia Daniel dJ.
O’Neil, - Arizonos Universiteto politiniy moksly
profesorius'”, Jis taip pat primena, kad naciskoje
Vokietijoje buvo susiktrusi evangeliskos Baznycios
Ssaka, pasivadinusi Vokiskaja Kriks¢ioniy Baznycia
(Deutsche Christliche Kirche). Jos tikslas buvo
kriks¢ionybe padaryti ¢iabuviska ir reik§minga Vokieti-
jai, suliejant ja su “naujos tvarkos pasauliu” — nacio-
nalsocializmu (Emmanuel Hirsch). Tuo ji buvo madinga
ir “‘pazangi’’. Bet uzuot pakrikstijusi tautinj Vokietijos
socializma, ji pati tapo nauju naciskuy pagoniu propa-
gandos jrankiu. Kazin, ar panasus likimas neistiks
islaisvinimo teologijos Nikaragvoje?

Kad sandinistai (ne generolas Sandino) visuomet
buvo leninistiski marksistai, parodo issami David
Nolan’o studija, nagrinéjanti FSLN (Sandinista Na-
tional Liberation Front) ideologija, tikslus, strategija'*’.
[slaisvinimo teologu sudaryta “liaudies Bazny¢ia” Sios
marksistinés valdzios siekius ir interesus remia. Valdzia
taipogi rodo palankumo revoliucionieriams
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krikséionims. Tokiu budu ji viliasi Baznycig absorbuoti.
DidzZiausios finansinés paramos betgi ‘‘liaudies
Baznyc¢ia” susilaukia i§ uzsienio krikscionisky
organizaciju. Tuo tarpu “sengja’ Baznycia sandinistu
valdzia mégina suvarzyti. Uzdareé, pvz., kataliky radijo
stot]; neleidzia katalikiskos spaudos. Bet tiesiogiai su
ja susikirsti nedrista, nes 80 procenty Nikaragvos
gyventoju religija laiko svarbiausia ju gyvenimo ver-
tybe. Didzioji parapijos kunigu dauguma remia
vyskupus ir ju kardinola Miguel Obando y Bravo, drasy
buvusio diktatoriaus Samoza’os kritika. Priesingai,
iSlaisvinimo kunigai néra liaudyje populiaras. Jei jie at-
siskirs nuo Nikaragvos episkopato, tai islaisvinimo
teologijos dvasiskiams ir ju “liaudies Bazny¢iai” atsitiks
taip, kaip Vokiskajai Kriksc¢ioniy Baznyciai naciy
laikais: taps valdZios jrankiu. Bet kur eina pati
Nikaragvos salis?

Grei¢iausiai, arkivyskupas Pablo Antonio Vega
(8iemet iStremtas i§ Nikaragvos) jau bus daves atsakyma
1 81 nerima kelianti klausima. 1984 metuy spalio 24
dienos pareiskimu Nikaragvos primas nusiskunde, kad
“sandinisty ideologija remia ir jteisina smurta”. Ganyto-
jas priduria: “Po penkeriy euforinés iliuzijos mety, revo-
liuciniy mity ir skausmingy nukrypimuy Nikaragva
dabar yra gyva pamoka visam kontinentui. Dar sykj”,
tesia toliau vyskupas, “ijrodyta, kad ideologinis
dogmatizmas ir materialistinés teorijos nepatenkina
7mogaus poreikiu. Jie yra tik despotizmo priemonés:
planai, kurie niekina pagrindines visy Zmoniy
teises”*!. Toliau savo pareiSkime vyskupas suabejojo
valdzios tiesumu, pazymeéjo, kad balsavimu Zmonems



Psichologinés kulturos pédsakai katalikybéje 165

leista tik pritarti. Zemés reforma kaimie¢iams neduoda
nuosavybes, o tik pareiga apdirbti gabala zemés vien
tam, kad isaugintus produktus beveik veltui atiduoty
valstybés valdininkams. Vis délto Nikaragvos pamokos
nenori mokytis nei islaisvinimo kriks¢ionys, nei kairie-
ji idealistai, kurie tos Salies i§ viso néra mate.
Daugelis $viesos vaiky yra per daug naivus, kad
atpazinty klasta ir cinizma. Jie gyvena aukstais
idealais, bet jiems truksta realaus galvojimo, kad su-
prasty tu paciy idealy panaudojima blogiui. Net pries
kelias desimtis mety Romano Guardini krikséionims
priminé kieta fakta, kad “per daznai teisingumo idéja
yra panaudojama uzmaskuoti visai skirtingiems
dalykams”'*?. Leszek Kolakowski, kalbédamas apie
marksizma, ta pati ispéjima pakartoja kiek kitaip: “Siuo
metu marksizmas pasaulio nei aiskina (interpretuoja),
nei ji keic¢ia. Jis tik paduoda jvairiems interesams pri-
taikyta stkiy repertuara’'®®. Kazkodél Jungtiniu
Amerikos Valstiju misionieriai Nikaragvos vyskupuy
balso negirdi. Atsisako jie isklausyti ir ty nuomoniy,
kurie jziari pavoju (Baznyéiai ir krastui) iSlaisvinimo
sajudziuose, pagristuose marksistinémis prielaidomis.
Tad jie grizdami parsinesa tik sandinistisky sukiy
repertuarg. Senato pirmininkas Thomas P. O’Neill todél
ir sako, kad jis nesutikes nei vieno misionieriaus, kuris
nebaty absoliu¢iai priesingas prezidento Reagan’o
Vidurinés Amerikos politikai. Matyt, ne tik sandinisty,
bet ir islaisvinimo teologijos sekéjy — misionieriy —
akyse Jungtiniy Amerikos Valstiju valdzia yra
didziausias Nikaragvos priesas. Ne be reikalo kairysis
kataliky savaitrastis savo laiku ir raseée, kad “taikos
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sajidzio didziausia kova yra nugaléti pavojingiausia
Zeméje zmogu — prezidenta Reagan’a” (N.C.R., gruodzio
9, 1983). Tokios pat nuomonés yra ir Kremliaus ponai.

7. Taikos sqjudziai — pranas$y uzmojai

Baznyéia turi pareiga kruopstiai istirti “laiku
zenklus”, kad galéty i juos atsakyti tinkamu badu.
Taikos troskimas ir branduolinio karo baimé yra vienas
i§ muasy laiko Zenkly. ISties pasaulis nori taikos, ir
pasaulis reikalingas taikos. Suprantama todél, kad
Siaurés Amerikos ir Vakary Europos kataliky vysku-
pai viesai, pastoraliniy laisky forma, ir pasisaké Siuo
klausimu. Amerikos vyskupu Zodziais, “‘globaliné bran-
duolinio karo grésmé yra pagrindinis visuotinés Bazny-
¢ios rapestis”'*. I8 tikryju “ginklu lenktyneés yra
vienas 1§ didZiausiu zmoniy giminés prakeikimy”
(Pastoraliné konstitucija, nr. 81). Kazin ar berastume
7mogu, kuris noréty pasaulinius konfliktus spresti
atominio karo pagalba. Siuo klausimu sutaria visi zemés
rutulio krastai. Jy nuomonés skiriasi ne ar, bet kaip
reikéty branduolinio karo iSvengti. Tokiu painiu
klausimu ir pacioje BaznycCioje sutiksime nuomoniy
ivairuma, nors visi ir laikytusi tu paciu visuotinés
moralés désniy. Tad nesistebétina, jei Sio krasto
katalikai jvairiai reagavo i savo vyskupu ganytojiska
laiska taikos ir karo klausimu. Vieni, pvz. Theodore
Hesburgh, CSC, McGeorge Bundy, Charles Curran, ta
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laiskg laiko Sauniausiu dokumentu, kokj kada nors
Amerikos kataliky hierarchija yra paskelbusi. Kiti —
kaip antai, William Mara, Michael Novak — mano, kad
tas laiskas busias zalingas pasaulinés taikos pastangom.
Katalikiskoji spauda taipogi Siuo klausimu pasidalino.
Kairiojo sparno katalikiskas savaitrastis National
Catholic Reporter tvirtina, kad Amerikos episkopato for-
malus pasisakymas taikos ir karo reikalu yra misuy
laiky pats svarbiausias religinis pareiskimas.
Priesingai, deSiniosios krypties katalikiskas
savaitrastis National Catholic Register mano, kad Sis
dokumentas yra religiskai ir politiskai nenusisekes, nes
jis nepakankamai jvertines sovietine tikrove. Sovieti-
jos tremtiniui Alexander Ginzburg’'ui atrodo, jog
vyskupai paréme raudonuju puse. Pagaliau treéioji
grupé (Charles Krauthammer, Francois Gorand, Ken-
neth Himes, OFM) yra nelaiminga dél to, kad
ganytojiskas laiskas nebuvo pakankamai radikalus: tai
yra jis aiskiai nepasmerkeé “atbaidos” politikos. Tuo tar-
pu popiezius Jonas Paulius II, dabartinémis salygomis
ir tam tikrais apribojimais, laiko ‘“atbaidos’” principa
moraliskai priimting.

Visos §ios nuomonés pavaizduoja skirtingus priéji-
mus, gvildenant atominio karo moralines problemas.
Taciau nei viena i$ ju negali Sauktis oficialaus Bazny-
¢ios autoriteto. Tiesa, episkopato laiskas isdésto kriks-
¢ioniskas perspektyvas ir bendruosius principus, kurie
ipareigoja kataliko sgzine. Taciau jame svarstoma ir
daugybeé konkrec¢iuy klausimy — kaip $tai, dabartine
karo technika, ginkly sistemos, derybu strategijos,
taikos siekimo budai ir t.t., kurie yra tik nuomonés
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(politinés ar kitokios) ir todél neipareigoja tikinéiojo
sazinés jas priimti. Vis délto detalas sitlymai
pastoraciniame laiske neju¢iomis paveréia ji politine
programa, isreiSkiané¢ia vienos grupeés perspektyva. Siuo
atzvilgiu vyskupu laiska reikia laikyti ne visai
nusisekusiu. Gal ne be pagrindo ir nusiskundziama, kad
kai kur bendruju principu taikyme laiskas yra gerokai
supolitintas. Taip atsitikus, sumenkéja pasitikéjimas
episkopato moraliniu autoritetu. Be to, tradicinés
iSminties ir bendryju doros désniy pritaikymas laikinai
tvarkai yra pasauliskiy, ne dvasiskiy, pareiga ir
atsakomybeé!*’. Apskritai gaunamas ispudis, jog
vyskupu laiSkas per mazai pabrézé sovietinés ir
amerikoniskos sistemos skirtumus. Strukturos, ne jos
gyventojy, atzvilgiu sovietiné imperija i$ tiesu yra blogio
imperija. Kas bent kiek yra susipazines su Sovietijos
istorija, to §is tvirtinimas nei kiek nenustebina. Spaudos
ir zodzio laisvés, kaip objektyvaus tiesos Saltinio,
nebuvimas; valstybés propaguojamas ateizmas, leidzias
tik labai ribeta religijos pasireiskima; apie 2 milijonai
zmoniy (ne kriminaliniy nusikaltéliy) uzdaryti koncen-
tracijos stovyklose; Simtai “gydomu’” psichiatrinése
ligoninése uz ‘‘politinius nusizengimus’; siaubingos
Afganistano skerdynés; Pabaltijo krasty okupacija... —
tai tik keli sovietinés imperijos veiksmu pavyzdziai.
Svarbiausia gi, jie néra jokie pripuolami nuklydimai,
paskiry jstaigy ar asmeny piktnaudojimai, bet butini,
i§ pacios sistemos pagrindy isplaukia padariniai. Be ju
sistema egzistuoti negalétu. Todél tie veiksmai sistemos
saugotoju yra samoningai suplanuojami ir sistemingai
atliekami.
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Siandieniné sovietiné sistema sava struktiira tebéra
tokia, kokia ji buvo Stalino laikais. Pasikeité tik Zzmonés,
ne sistemos prigimtis. Tad techniskai uztekty tik myg-
tuko paspaudimo Kremliuje, kad visas krastas sugrizty
i stalinine era. Stai éia ir gladi esminis skirtumas tarp
sovietinio totalitarizmo ir amerikoniskos demokratijos.
Stai dél ko ir Amerikos episkopato mintys taikos ir karo
klausimu pasieks Amerikos, ne Soviety Sajungos, ausis.
Amerikoniskoji sistema, nors ir néra be trukumuy, tu
socialiniy nuodémiy savo politingje ir ekonominéje
struktiroje néra ijteisinusi. Reikia pripazinti, kad
Amerika, kaip tauta, turi nuostabiai jautria sazine. Ji
ne vieng neteisétai uzpulta krasta nesavanaudiskai
gyné ir apgyneé. Juk ir popiezius Pijus XII jsakmiai
pabreézeé (1948 ir 1953 metais), kad tauty Seimos solida-
rumas draudzia pasilikti neutraliais, apatiskais stebé-

- tojais, kai mazos tautos yra nekaltai uzpuolamos. Silp-
nesnes tautas ginti nuo neteisétu uzpuolimy yra stipres-
niyjy tautu pareiga. Jungtinés Amerikos Valstijos ne-
nusigrezta nuo Sio tarptautinés moralés principo. Kas
bent kiek siuos abu krastus (Amerika ir Rusija) pazjsta,
tam visiskai aisku, kuris i$ ju sudaro grésme pasaulio
taikai. “Viena i$ rim¢iausiy vakarietisko taikos sgjudzio
ir jos ideology klaidu yra uzkietéjes atsisakymas
suprasti soviety valdzios prigimti... Tai, ka jie girdi apie
Rytus, jie aiskina kaip ‘karo meto smegenu plovima’ ir
nededa jokiy pastangy atskirti tai, kas teisybé, nuo to,
kas ne. “Sitokia laikysena’, sako Vladimir Bukovsky,
“as galiu charakterizuoti kaip arogancijos ir ignoran-
cijos junginj”'*¢.

Patrick Glynn, Siandieninéms problemoms tyrinéti
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instituto direktorius, taikos sajudyje iziari tris sroves.
Pirmajai srovei priklauso moraliskai ir politiskai
Amerika apsivyle Zzmoneés. Jie yra Amerikos idealy “nu-
mitologinimo” (1960-1980) padara. Pastaroji grupé itin
abejoja, ar Sio krasto vertybes — gyvenimo buida, politine
ir socialine strukturg, demokratine santvarkg — verta
palaikyti ir jas ginti. Sie Zmonés labiausiai nepasitiki
savos, ne svetimos, valdzios atstovais. Jie juos nuolat
itarinéja ir net ciniskai kritikuoja. Tai daugiausia jauni,
mokyti ir pasiturintys individai. P. Glynn panasiu nuo-
taiky Zymes atranda Jungtiniu Amerikos Valstiju
episkopato sielovadiniame laiske apie karag ir taika.
“Apsimesti, kad mes kaip tauta gyvename pagal savo
idealus, butuy akivaizdziai apgavikiska’, ispéja
Amerikos ganytojai savo tikinc¢iuosius (Nr. 251). Antra-
jai taikos srovei priklauso tie, kurie mano, jog $io krasto
branduolinis apsiginklavimas perzengé apsigynimo
ribas, jgaudamas ofenzyvini charakterj. Tokia Amerikos
valdzios laikysena neisvengiamai nuvesianti i didesnes
atominio ginklavimosi lenktynes. Si grupé tiki, kad
abiem galybém islaikant atominiy ginkly pusiausvyra,
bus islaikyta taika (MAD — “mutual assured destruc-
tion”). Tarp kitko, sovietai Sia teorija niekad netikéjo
ir jos neseké. Juy strategai mano, kad branduolinj kara
galima laimeéti. Todél ju ginklavimasis $ia kryptimi ir
eina'’’. Pagaliau krastutiniai atominio ginklavimosi
priesai reikalauja vienapusisko Jungtiniy Amerikos
Valstiju nusiginklavimo. Jie svajoja apie utopine
pasaulio ateitj, daugiau pasitikédami rusuy negu
amerikony vyriausybe. Jiems neimanoma jsivaizduoti,
kaip kita pusé negalétu suprasti nusiginklavusios
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Amerikos gery intenciju. Sie “grynieji”’ idealistai ir
pacifistai tikeéjosi, kad pastoracinis episkopato laiskas
pasisakys besalygiskai prie§ atominiy ginkly gamyba
ir pries bet koki kara apskritai.

Tikslumo délei reikéty skirti tikraji pacifizma nuo
pseudopacifizéno. Pirmasis yra beginkline, bet herojis-
kiausia kovos forma su uzpuoliku. Antrasis gi yra ne
kas kita, kaip naivy galvojima ir egoistine laikysena
pridengianti iliuzija. Pastarosios grupés politiné
aksioma yra vienasaliskas nusiginklavimas — sunaikin-
ti turimus atominius ginklus — nepaisant, ka antroji
pusé darys. Sioji taikos sekéju grupé tiki, kad “jei as esu
geras ir teisingas kitam, tai kitas bus geras ir teisingas
man’’. Beje, Sios prielaidos nepatvirtina nei tarpas-
meniné psichologija, nei istorija. I$ tikryju, “grynieji”’
idealistai tokio patvirtinimo ir neiesko. Mat jie i$ viso
netiki i sovietine realybe. Protestantas Jurgen
Moltmann, vienas iskiliuju politinés teologijos atstovy
Europoje, uzpila ant pseudopacifisty Salto tikroves
vandens: “Kiekvienas, kuris yra pasiruo$es gyventi be
ginkly, privalo”, sako jis, “jei bus prie to prieita, taip
pat bati pasiruoses mirti be ginklo... ir atiduoti savo
krasta galimam Gulago—Archipelago rezimui”'*®. Lyg
savy zodziy iSsigandes, autorius susimasto: ‘“‘Bet kas gi
galéty prisiimti tokia atsakomybe?”” (Ten pat.) Taciau
naivis idealistai nelinke nei susimastyti, nei apie savo
veiksmuy padarinius pagalvoti.

Mahatma Gandhi, autentiskojo pacifizmo atstovas,
savo moksla buvo ne tik iSmastes, bet ir praktikoje
iSmégines. Be ginkly jis brity imperija paklupdé ant
keliy, iskovodomas Indijai nepriklausomybe. Jis nebuvo
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naivus svajotojas, bet realus idealistas, gudrus ir didziai
izvalgus politikas. Jis pazino blogi jvairiais pavidalais,
bet reikalavo, kad pries ji baty kovojama ne ginklu. Jo
isitikinimu, nesmurtas yra pati didZziausia jéga Zzmogaus
rankose. Zmogus gyvena laisvai tik tada, kai, reikalui
esant, jis yra pasiruoses mirti nuo savo brolio ranky, bet
pats jo niekad neuzmus$damas. Taigi pagrindinés
reikSmeés dalykai Zmogaus gyvenime yra perkami ken-
tejimu. “Gali buti, kad kraujo upés turés nutekéti,
kol mes buisime laisvi. Bet tai privalés buti musy krau-
jas, ne kity kraujas. Kentéjimas yra didesné jéga, negu
dziungliy jstatymai. Mat kentéjimas gali pakeisti taip
pat ir musy priesininkus”'*®. Kazin kas butuy ivyke, jei
Amerikos episkopatas Gandhi giliai kriks¢ioniska paci-
fizma biity pavaizdaves visu savo nuogumu? Kazin ar
pseudopacifisty tarpe jis butu issaukes dvasinj sukreéti-
ma ar emocinj nusigryninimag? Zinoma, realistai ir
cinikai gal butuy suabejoje Gandhi kovos metodo
sekmingumu. Kazin kaip ta Gandhi taikinga kova uz
krasto islaisvinima buty pasibaigusi, jei jam butu
reikéje grumtis ne su demokratine Anglija, bet
stalinistine Rusija ar hitlerine Vokietija?

Pagaliau kalbant apie taika, baty pravartu pasitei-
rauti, ar tas zodis “taika” reiskia tg pati dalyka Rytams
ir Vakarams. Vladimir Bukovsky, vienas i§ izymiuju
Sovietijos disidentuy, meta daug Sviesos i sovietiskaja
taikos samprata'®. Taika, komunistu supratimu, bus
pasiekta tik tada, kai visas pasaulis atsikratys kapi-
talistiniy, imperialistiniy ir kitokiu darbo liaudies
priesu. Tuomet nebusia jokios priezasties iSvaduotiems
liaudies Zzmonéms tarpusavyje kariauti. Taciau, kol
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kapitalistiné sistema egzistuos, karai biisia neisvengia-
mi. Todél, pasak Lenino, galutinis taikos siekis reiskia
ne ka kita, kaip komunistine pasaulio kontrole. Tokia
yra taikos idéja sovietinés ideologijos $viesoje. Praktine
gi patirtimi, jau nuo revoliucijos laiky sovietai Zino
Zodzio “taikos” magiska galia. Jie iSmoko §i galingaji
ginkla panaudoti saviems tikslams. Mat visi Zmonés
Siapus ir anapus gelezinés uzdangos aistringai troksta
taikos. Vienok, kai taikos noras pavirsta taikos reikala-
vimu, ¢ia ir dabar, §i momenta ir bet kokia kaina,
tuomet taikos siekéjai pasidaro nebelogiski, neraciona-
las ir nebepajégiis ramiai galvoti. Taip nusiteikusius
Jjuos, kaip“‘naudingus idiotus” (paties Lenino nukaltas
terminas), galima lengvai suburti taikos kampanijai.

Sitoks sambiiris, pvz., ivyko Sofijoj (Bulgarija) 1980
metais, Pasaulinés taikos tarybos vardu. Ten Soviety
uzsienio politika, jvilkta i taikos frazeologija, buvo vien-
balsiai visu kongreso delegaty priimta. Prisimintina,
kad zZymia dalyviuy dalj sudaré vakarieéiai. Budinga, kad
tame kongrese pagrindiniy Zmogaus teisiy pazeidimu
buvo apkaltintos Vakary 8alys, tarp ju ir Jungtinés
Amerikos Valstijos. Tokio kaltinimo nebuvo padaryta
nei vienai sovietinio bloko valstybei. Minétas V. Bukov-
sky pateikia stipriy irodymu, nusvieé¢ianéiu Soviety
itaka vakarietiSkam atominio nusiginklavimo sajudziui.
Vargu ar pripuolamai po Sofijos kongreso ir issiliejo
protestu bangos (ypa¢ Europoje) pries Amerikos
moderniy atominiy rakety jvedima. Antrojo pasaulinio
karo pabaigos 40 metuy sukakti, ypa¢ Hirosimos ir
Nagasaki tragedija, sovietai taip pat meistriskai nu-
kreipé prie§ Amerikos atominj ginklavimasi. Sia proga
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Maskvos taikai, gal ir nesamoningai, pasitarnavo ir
Vakary Zurnalistai.

Taikos planavimas, paremtas abipuse pazeidziamu-
mo pusiausvyra, vakarie¢iams kelia vis didesnio riipes-
¢io ir nerimo. Pradéta suprasti, kad tokia strategija pa-
deda totalitaristinei sistemai, bet demoralizuoja demo-
kratijas, sukeldama joms baime (Sovietai nesilaiko to
prinicipo) ir saZinés neramuma (nekalty zmoniy sunai-
kinimas). Tuo tarpu tie, kurie turi teroro patirties, tokiu
moraliniy sunkenybiy nepazista. “Kas nors, turédamas
Sovietu ginkluoty pajégu kontrole ir budamas istreni-
ruotas terora panaudoti politiniams tikslams, galétu
geleziném rankom uzvaldyti daugelio Vakary Zmoniuy
giliausius jausmus ir baime. Jis galétu juos priversti
tikéti, kad branduolinio sunaikinimo baisenybés jau ¢ia
pat, nebent jie itikintu savo vadus padaryti didesnes
nuolaidas”'®. I§ kitos pusés, Vakaruy mokslininkams ir
inZinieriams, kaip ir kitiems profesionalams, reikia
moralinio pasitenkinimo, kad jie galétu savo darba
karybingai testi. Vienok nesibaigias darbas, iSrandant
vis naujus ginklus ir tobulinant senuosius priesams
atkersyti uz savo Salies sunaikinimag, gali pasidaryti
demoralizuojanéiu veiksniu. Strategija, paremta
abipusiu pazeidziamumu, baimina ir paraliZuoja naujy
generaciju poziarj i pasauli. O kiekviena civilizacija
reikalauja i§ Zmoniy pasitikéjimo ta visuomene, kurio-
je jie gyvena, bei tikéjimo i jos tikslus ir idealus. Beje,
abipusinio sunaikinimo strategija taikai isSlaikyti
grauzia pasitikéjimo pamatus Vakary civilizacijai. Gal
dél to nadien pasigirsta vis daugiau ir daugiau balsu
(Ralph Mclnerney, Fred Ch. Iklé, Robert Jastrow...),
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patarianéiy Vakarams branduoliniy ginkly technika
pakreipti Vakaruy gynybai, o ne Rytu puolimui. Prezi-
dentas Reaganas savo “strateginés gynybos iniciatyva”
(strategic defense initiative) ta kryptimi ir eina. Galimas
daiktas, kad §i ‘“Zvaigzdziy karo” vizija ir biity strate-
giniu ir moraliniu atsakymu i atominio karo grésme
esamomis salygomis. Tuo tarpu butuy naudinga
pasizitreéti, ka daro, norédamas taika islaikyti, katali-
kigkasis taikos sgjudzio sparnas Jungtinése Amerikos
Valstijose.

Amerikos episkopato laiske karo ir taikos reikalu
nurodomos ir praktiskos priemonés, kuriomis tikintieji
galéty atsiliepti i taikos isstki. Tarp ivairiy kitu
priemoniu ganytojai ragina vyskupijas, parapijas ir
mokyklas sudaryti programas, kuriose bty svarstoma
objektyviai ir balansuotai taikos ir karo klausimai. Bet
tuo paciu metu jie ispéja kataliky auklétojus, kad “mo-
kyti taikos keliy nereiskia ‘silpninti tautos valig’, bet
rapintis tautos siela” (nr. 304). Bet vis délto atrodo, kad
ir Siuo klausimu Jungtiniu Amerikos Valstiju katalikai
pasidalino i dvi grupes: i vadinamuosius ‘“‘sakramen-
talinius katalikus” ir “socialinius katalikus”. Pirmieji
pagrindiniu Bazny¢ios tikslu laiko siely iSganyma, o an-
trieji — socialinj teisinguma, priespaudos panaikinimg
ir pasaulio taika. Pirmieji pasisako uz abipusinj nusi-
ginklavima, antrieji — uZz nusiginklavima be jokiu
salygu, bet kokia kaina. Nuosekliai antroji grupé netiki
1 balansuota ir objektyvuy mokyma taikos ir karo
reikalais. Jiems atrodo, kad Amerikai nusiginklavus,
bus pasiekta taika, teisybé ir saugumas visai Zmoniuy
giminei. Antai keletas pavyzdziu.
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Vos tik vyskupu laiskui pasirodzius, Amerikos
kataliky kunigy taryby federacija entuziastingai kvie-
té suplanuoti ilgalaike katakeze, kuri uztikrinty, kad
“taikos propagavimas taptu kataliku Baznyéios
Jungtinése Amerikos Valstijose pirminiu démesio ir
misijos centru”'®®. Gi tokio katekizmo turinys
svarstytu, kaip “ne smurto btidu pasipriesinti tautos
gynybai ir nutraukti ginklavimosi lenktynes”. (Ten pat.)
Visa béda, kad tokia taikos ‘“‘katekizacija” tegalés buti
sustabdytas tik vienas lenktyniy dalyvis: Amerika. Gi
kitam lenktyniy dalyviui — Rusijai — paveikti ji nesiilo
jokiu plany ar priemoniy. Matthew D. Murphy, JAV
ginkly kontrolés ir nusiginklavimo pareigtinas, iSstudi-
javes taikos medziaga, skirta parapijinéms mokykloms,
seminarams, konferencijoms, religijos pamokoms, sek-
madieniy pamokslams, rado, kad ji $aliskai, atrinktinai
ir klaidingai aiskina vyskupu pastoralinj laiska karo ir
taikos reikalu. Jo nuomone, toji medziaga nudazyta
tirstomis pseudopacifistinémis spalvomis.

“Socialiniai” katalikai pasipriesinima krasto ginkla-
vimui tesia simbolizmu ir radikaliu realizmu:
nemokéjimu federaliniy mokeséiy ir net atominiy
ginkly gadinimu. Seattle arkivyskupas Raymond Hunt-
housen pvz., nutaré mokéti tik puse savo mokesciu, pro-
testuodamas pries tariama Pentagon’o pinigy eikvojima.
Budinga, kad tas pats arkivyskupas vietine povandeni-
niy laivy baze pavadino Puget jlankos Auschwitz’ u'®®.
Bandoma taip pat steigti rusuy-amerikieéiy taikos
burelius, apeinant abieju krasty valdzias.

National Catholic Reporter laikrastis tokiy taikos
bireliy priskaito virs 30. Béda, kad tuy bureliy organi-
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zatoriai pamirsta ar nezino, jog Sovietu pilietis savo
valdzios apeiti negali. Soviety pilietis gali dalyvauti tik
valdZios priziGrimose organizacijose (kitokiy ten néra),
ir tik su valdzios leidimu tegali priklausyti visokiems
bureliams, ypa¢ jei juose dalyvauja ir uzZsienieciai.
Vadinasi, taikos bureliuose amerikietis kalbasi ne su
Rusijos gyventojais, bet su ju valdzia. Pagaliau nebalan-
suota taikos apastalysté kartais pasiekia tokio naivumo
virSune, kad, kaip jau buvo minéta, drista Amerikos
prezidenta Reagana pavadinti “pavojingiausiu Zemeéje
zmogumi”. Tokius tvirtinimus reikéty laikyti arba
pykcio prasiverzimu ar fanatizmo Zenklu taikos idealo
vardan. Kaip ten bebuty, suminétieji pavyzdziai rodo,
kaip religiné energija isilieja i politine veikla. O politine
veikla apgaubia net ir vaiky aukléjima.

NEA (National Education Association) organizaci-
ja turi paruosusi “taikos programas” (pvz., Choices)
vaikams, pradedant vaiky darzelio lankytojais ir
baigiant vidurinés mokyklos paskutinés klasés
mokiniais. Tos programos, kaip ir dalies Vakary elito
pazitra, paremtos klaidinga prielaida, kad Amerikos ir
Soviety sistemos yra moraliskai lygiavertés. Joseph
Adelson (psichologijos profesorius) ir Chester E. Finn
(pedagogikos profesorius) didaktine tu programuy dalj
taip vertina: “Branduolinio karo programa, turbut
sudaryta vaiky baimei palengvinti, i$ tikryju ipainioja
ji (vaika, A.P.) i baimes, kuriy jis, galimas daiktas, dar
neturéjo, ir paastrina tas, kurias jis jau turi. Vaikui
pateikiama klaidinga arba klaidinanti politiné infor-
macija, kuri parodo valdzios politika aikstinga, ar
piktdziugiska, ar neracionalia. I§ vienos pusés, jis
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(vaikas, A.P.) yra mokomas bejégiSkumo dorybiy; i$
kitos gi pusés jis yra verbuojamas mokytojo propagan-
dos tikslams'*. Nepriklausomy mokykly sajunga (Na-
tional Association of Independent Schools) taip pat
ragina privacias mokyklas jsijungti i branduoliniy
ginkly informacijos programas. Neatsilieka ir katali-
kiskyju mokyklu sgjunga, skatindama parapijines
mokyklas eiti ta paéia kryptimi. Berods, paciu
zalingiausiuy ‘“‘taikos katekizacijos” iskraipuy kartais
prasikisa katalikiskose pradzios mokyklose. Atominio
karo isterija, perkelta i mokyklas, palieka gilius emo-
cinius randus brestan¢iose asmenybése. Prisimintina,
kad jauny vaiky vaizduoté yra labai laki. Branduolinio
karo baisybiuy jbauginti, vaikai pradés vaizduotis
atominius mygtukus kiekvienam kampe. Jiems rodysis,
jog tuos mygtukus gali paspausti kiekvienas ir tokiu
bidu sunaikinti pasaulj. Neverta nei minéti, kad toks
vaiky ‘“‘Svietimas” prilygsta ju psichologiniam iSprie-
vartavimui. I8 tiesy $io krasto vaiky ir jaunimo tarpe
vis labiau pradeda rodytis Sitokio psichinio iSprie-
vartavimo Zenkly. Jaunuoliai kartais pradeda net
baimintis, kad jiems nebus leista uzaugti'®®.
Pastebétina, kad rusy vaikai ir paaugliai tokios baimeés
simptomuy nerodo. Mat soviety valdZia neleidzia nei savo
jaunimo, nei suaugusiu gasdinti atominiu sunaikinimu.
Ta grésmeés privilegija paliekama tik uzsienio politinei
propagandai. Psichiatras Robert Coles po ilgesniu tyri-
néjimy rado, kad ir $io krasto darbininky vaiky — balty
ir juody — branduolinio karo baimé praktiskai nepaste-
bima. Pasak vaiky psichologo David Elkind, ja
uzsikreéia tik aktyt‘ai “branduolinio uz$aldymo”
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sgjudyje veikianéiy tévy vaikai. Pastebéta atominio
sunaikinimo baimés simptomu ir vaikuose,
priklausané¢iuose vadinamoms ‘“The Children’s Cam-
paign for Disarmament” grupém. O Tautinés kunigy
tarybuy federacijos pirmininko kun. B. Johnson’o
isitikinimu, tokie ir panasis samburiai bei uzsimojimai
yra ‘“‘pranasSiSkos programos, tarnaujanéios taikos
reikalui”’®,

Savo ganytojiskam laiske taikos ir karo klausimu
vyskupai aiskiai atskiria individualinj pacifizmag nuo in-
stitucinio. Pirmaji jie giria, kaip garbinga asmens
moralinj pasirinkima. Antram jie nepritaria. Jie net
primena, kad valdzios yra jpareigotos ginti savo pilie¢ius
nuo neteisingo uzpuolimo. Buadinga, kad taikos mokyto-
jai, aiSkindami vyskupy laigka, pabrézia ten paminéta
pacifizma, bet tylomis praeina pro pareiga ginti krasta
nuo uzpuolimo. Kai kur tas mokymas, kaip jau buvo
uzsiminta, virsta propaganda uz tam tikra etine teorija,
nesutariancia su kataliky socialinés doros pagrindais ir
tradicija. Taikos klasése naudojami vadovéliai taiko
tarpasmenineés psichologijos modelj pasaulio tikrovei ir
tarptautiniams santykiams isaiskinti'®. Zinome, kad
tarpasmeninis modelis i asmenu konfliktg Zitri kaip i
abieju pusiu nesusipratima, komunikacijos stoka,
skirtinga tarpasmeniniy santykiy percepcija. Tokiu
bidu geresne komunikacija, gilesniu jsijautimu,
atidesniu isklausymu galima dvieju Zmoniy (sakysim,
tarp vyro ir Zmonos) sankirti pasalinti. Tokj modeli
pritaikius tarptautinei sri¢iai, turétume sakyti, pvz.,
kad tarp Rusijos ir Amerikos néra tikry prieSingybiu,
bet tik nesusipratimai: viena kitos nepaZinimas.



180 KRIKSCIONIS PSICHOLOGINEJE KULTUROJE

Vadinasi, Soviety Sgjungai ir Jungtinéms Amerikos
Valstijoms vienai kita geriau pazinus, iSnyksia tarp ju
ir konfliktai. Sitaip bandoma politine tikrove su-
psichologinti, suvedant realius ty krasty skirtumus —
ideologija, politine struktiira, ekonomine santvarka, ver-
tybes ir interesus — i nejsijautima ar viena kitos
nesupratima. Beje, Siai teorijai priestarauja ir istorija,
ir politiné realybé. Tarpasmeninés psichologijos
pavyzdzio pagalba galima tarptautinius santykius taip
gerai pazinti, kaip ilgio matais iSmatuoti svori ar
Sakuciy pagalba i$srébti sriubos puoda. Ironiska betgi,
kad toki mokymo biuda iprasta vadinti pranasisku.
Nudien Zodis ‘“pranasSas’ taip nusidévejo, kad
nebegalima net atpaZinti, kas uz jo slepiasi: Dievo patep-
tasis ar susizinojimo iSrinktasis. Senajame Testamente,
pastebi A. Rubsys, “‘pranasu buvo laikomas asmuo, per
kurj Dievas kalbéjo savo Tautai — Sandoros bendri-
jai”'®. Vadinasi, pranasas Sventraséio kontekste yra
Dievo pasauktas asmuo, kad skelbty Zmonéms tai, ko
jie patys savo pastangomis negaléty atrasti. Taipogi jis
kritigkai jvertina, ar ir kiek tautos vady veiksmai ati-
tinka Dievo valia. Vis délto “pranaSo pirmutinis
uzdavinys yra pasmerkti prasizengimus pries [statyma
(dieviskaji, A.P.)"*®. Sociologas Philip Rieff savaja
pranaso apibréztimi dar paaiskina Sventras¢io mintj.
Pasak jo, “tikras pranaSas yra pasauktas iSsaugoti tai,
kas yra naikinama’'®'. Vadinasi, pranaSas pasilieka
itikimu istoriniam palikimui. Juo palaikoma istorijos
tiesa. Taéiau jis néra vien tik praeities teséjas, bet ir
naujo didelio darbo pradininkas. Kaip toks, jis ateina
ivairiais iSoriniais pavidalais: mokytojo, filosofo,
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rasytojo, valstybininko, kunigo ir t.t. Jis prieina aréiau
prie musy palikimo ir paskirties mislingumo. dJis
supranta praeiti, gyvena dabartyje, bet vizija pasiekia
tolimus ateities horizontus. “Pranasas turi ypatingai
astry bei skvarby istorini jausma; jis yra tarsi seismo-
grafas, Zymis taciau ne gamtos, bet istorijos virpulius
bei pakaitas; Zymis ne kaip mokslininkas, bet kaip
Sauklys; Zymis ne tam, kad jie pasilikty, bet kad buty
pakeisti’’1¢2,

Psichologiskai, pranasas jaudiasi esas betarpiskai
suristas su Dievu ar paskutine Tikrove. Dievo patirtimi
ar Absoliutu persunkta pranaso asmenybé igyja gilia
izvalga ne tik i dieviskuy dalykuy saranga, bet ir i
zmogisky veiksmu laukg. Katalikiskam kontekste
pranasu yra tas, kas moka skaityti laiko Zenklus Jézaus
Evangelijos S$viesoje, intensyviai jaudia savo laiky
tragiska padéti ir nesavanaudiskai pasiaukoja savo
krasto, Dievo ir Zmogaus tarnybai. Reikia pridéti, kad
pranasas néra tik socialinis ar politinis reformatorius.
Jo radikaliais veiksmais ir aistringais ZodZiais
apsireiSkia iStikimybé amzinajai Tiesai ir Zmogaus
galutinei pakir¢iai. Jis nesitenkina tik abstrakéiom
tiesom, kaip tai daro intelektualas, ar tik lojalumu in-
stitucijai, kuo pasizZymi dvasigkis, bet aistringai siekia
tikéjima, gyvenima ir religija igyvendinti teisingos ben-
druomenés statyboje. Paprastai, pranasai nesijauéia
galutinai atsakingi nei civilinei valdZiai, nei oficialiam
dvasiskijos luomui, nei pagaliau vie$ajai nuomonei. Jie
visad pasirenge atiduoti atsakomybe tik vienam Dievui.
Deja, kaip tik Siam taske ir slypi prana$ui pagunda ir
pavojus nuslysti i krastutinj egotizma ir net fanatizms,
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pametant objektyvu dalyky masta; pasidaryti pranasais
“amatininkais”, sumaiSant savo ar aplinkos valig su
Dievo valia. Kitaip tariant, lengva yra pasidaryti
klaidingu pranasu, kuris yra ne tik Zalingas, bet ir
pavojingas.

Populiarias garsenybes s$lovinanti kultiriné aplinka
dar padidina pagunda jsiverzti kad ir i klaidingy
pranasy eiles. Antai susizinojimo priemoneés taip dosniai
teikia pranagy titulus. Zinoma, jy kandidatas i pranasus
privalo atlikti tam tikras salygas. Tac¢iau syki pakliuvus
i laikras¢iuy antrastes ar televizijos ekrang, yra labai
lengva pasiduoti pranas$o iliuzijai. O norint tariamo
pranaso iliuzija pasilaikyti ir fotografijos aparaty démesij
1 save patraukti, reikia pasirodyti vis su naujais, sen-
sacingais ar net Sokiruojanciais tvirtinimais ar veiks-
mais. Sakysime, kataliky kunigy pasisakymas prie§
celibata, pries vyskupus, prie§ popieziuy, uZz moteruy
kunigyste ir abortus vis dar patraukia Zurnalisty
plunksna. Vadinasi, susiZzinojimo priemoniy ‘“‘pranaso”
kalba turi buti sensacinga, radikali ir aistringai pikta.
Dar daugiau. Toji kalba ar veiksmai privalo atitikti
zurnalisty ir laikras¢iy leidéju pasaulézitra ir vartotoju
skonij. Visa beéda tik, kad Siaurés Amerikos leidéjy ir
zurnalisty dauguma yra nutole nuo krasto Zmoniy
bendryjy vertybiu. Tokie dalykai, kaip garbé, pareiga,
pasitarnavimas savo krastui, patriotizmas, jiems daznai
yra svetimi. Ne retai jie pasirodo beesa nutole nuo tos
visuomenés, kuriai jie tariasi tarnauja'®®. Stai
sandinisty pasiprieSinimo metu Samoza’os reZimui
Nikaragvoje amerikie¢iy spaudos korpusas pasodino
Jungtines Amerikos Valstijas i kaltinamuju suolg uz tai,
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kad praeityje Amerika buvo parémusi Samoza’os
valdzia. Zurnalistai taip pamilo prokuroro role, kad net
nepastebgjo ispéjanéiu Zenkly, rodanciy sandinisty atsi-
davimg marksistinei ideologijai (doktrinaliniam
marksizmui).

Tyrinétojai Robert Lichter ir Stanley Rothman,
apklausinéje 240 Zymiausiy Amerikos rasto ir
elektronikos Zurnalisty, rado, kad sekuliaristiné pasau-
léziara yra vyraujantis Zurnalistinio elito bruozas.
Vadinasi, jie i ivykius nezitri ir ju neinterpretuoja
amerikie¢iy daugumos perspektyvoje. O didziulé Sio
krasto gyventoju dalis tiki i doros principus, atremtus
i religinj pagrinda. Charakteringa, kad 86 procentai
Zurnalistinio elito prisipazino nelanka arba retai
telanka religines pamaldas. Suprantama tad, kodel
kriks¢ionigkos doros principai viesajame gyvenime jiems
yra nepriimtini. Vadinamoji liberaliné spauda, pvz.,
aistringai gyné Amerikos kataliky vyskupu teise
isijungti i branduolinio nusiginklavimo vie$a pokalbi.
Bet kai vyskupai atvirai pasisaké pries abortus, ta pati
spauda vyskupus iSbaré. Girdi, episkopatas, vieSai
pasmerkdamas abortus, nusizenges prie§ ‘“Sventa”
Baznyc¢ios nuo valstybés atskyrimo principa. Taigi
spauda tol bi¢iuliuojasi su dvasiskiais, kol tie didziasias
dienos problemas sprendzia sekuliaristinés laiko dvasios
Sviesoje. Panasiai buvo atsitike ir su broliais Ber-
rigan’ais. SusiZinojimo priemonés sulygino tuos du
dvasiskius net su Senojo Testamento pranasais. Mat tie
abu kunigai buvo radikaliai uzsiangazave “taikai” Viet-
name ir karinés prievolés panaikinimui Amerikoje.
Tokia ju paziura atitiko ano laiko didZiosios spaudos
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politine linija. Juk pasipriesinimas Vietnamo gynybai
ir Amerikos kariném pajégom buvo laikomas didziuoju
ano meto issukiu. Sakykim, kad tie abu dvasiskiai,
uzuot protestave pries Piety Vietnamo kara ir naikine
karinés prievolés Saukimo dokumentus, bty su tokia
pat aistra pasisake pries abortus. Tokiu atveju jie biity
apSaukti fanatikais, ir mazZai kas apie juos bity
begirdéjes. Vadinasi, pranago aliejai jy galvy nebiity
paliete. Gi tarp spaudos pateptuju yra daug netikry
pranasy.

Antai motery vienuoliy malda j Dieva motina néra
pranasiskas gestas. Mat malda i moting Dieva yra ne
Dievo meilés, bet feministinés ideologijos atspindys.
Melstis i moteri Dieva reiskia melstis ne i Zmonijai
apsireiskusj krikscioniy Dieva. Nerodo tikro pranaso
Zymiy ir spaudoje daznai reklamuojamas ‘“naujos
vienuolés” tipas, seseru Theresa Kane, Jacquie
Wetherholt, Donna Quinn... pavyzdziu. Sis tipas at-
sisako priimti vyriskos hierarchijos direktyvas. Neturto,
skaistybés ir paklusnumo izadai buvo vyru sugalvoti,
todél jie ir autentiskai neisreiskia motery psichologijos.
Todél vyriskieji izadai turéty buti pakeisti ar bent
iSplésti moteriskais, pvz.: svetingumo ir taikos (politi-
ne prasme) jzadais. Naujo tipo vienuolijy narés turéty
teise pasirinkti drabuZius (vienuoliskus ar civilinius),
gyvenama vieta ir darba. “Naujoji”’ vienuolé beveik be
iSimties renkasi profesine karjera nebaznytinése insti-
tucijose. Pvz., 1966 metais 58 procentai moteruy
vienuoliu dirbo mokyklose. Siuo metu tas skaidius
nukrito iki 23 procenty. Vadinasi, didesné vienuoliuy
dalis renkasi “kiirybiskesni” darba nei jaunimo ir vaiky
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mokyma. Sitokios “pazangios” vienuolés nori, kad joms
vadovauty ne virSininkés, bet rinktos tarybos. Gi
tokios pazangios vienuolijos pagrindine misija bus so-
cialinis teisingumas “politinés sielovados” rémuose'®.
Kas ta “politiné sielovada” yra, galima nujausti i$
motery vienuolijy vadoviy konferencijoje (Leadership
Conference of Women Religious) 1983 metais priimty
rezoliuciju. Taikos rezoliucija, pvz., kvieté vienuoles
aktyviai prieSintis pries skraidanc¢iy bombu (cruise
missile) ir “Pershing 2"’ rakety iSdéstyma Europoje. Ten
pat buvo pasmerkta Amerikos kariné intervencija
Lotynu Amerikoje, drauge raginant ‘“kurybiskai”
sabotuoti Amerikos ginklavimasi. Tos pacios “politinés
sielovados” dvasia misionieriai pagiria sandinisty
diktattira Nikaragvoj ir “pranasiskai” kritikuoja popie-
7iy Jona Pauliy II, Managua’os arkivyskupa, dabar
kardinola Miguel Obando y Bravo, Nikaragvos vyskupu
konferencijos pirmininka Pablo Antonio Vega (jau
tremtinji), kad jie nesupranta pilky vargo Zmoniuy ir
sandinisty viziju.

“Naujos” vienuolés tipas pasirtpina ir moteriska
savipilda. Nenorédama moteriska identiteta prarasti,
“naujoji”’ vienuolé reikalauja feministinés evangelijos.
Mat vyriskieji Sventraséio jvaizdziai bereikalingai nu-
tolina moterj nuo kriks¢ionisko tikéjimo. Kazin ar tik
nevertétuy prisiminti, kad motina Terese, Nobelio
laureate, seka ‘“vyriskaja” Evangelija. Vis tiek ji
neprarado nei moteriskos, nei vienuoliskos tapatybes,
nenutolo ji nei nuo tikéjimo. Priesingai, ji ir jos vienuolés
tiesia tarnaujancéias rankas, atiduodamos myliné¢ias
sirdis tiems, kuriy niekas nenori. Tarp kitko, jos
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bendruomené sparéiai auga, kai tuo tarpu daugelis kity
sparc¢iai nyksta. “Motinai Teresei gyvenimas yra ne kas
kita, kaip padaryti Dievui ka nors grazaus”, raso
Malcolm Muggeridge'®. Jis pats atsiverté j katalikybe,
nes motina Teresé davé jam naujg krik$éionisko
gyvenimo vizijg.

Regis, skaitytojo galvoje neliks jokiy abejoniu, kuri
1§ ty vienuoliy uZsitarnauja tikros pranasés vardo —
“naujoji” progresyvisté ar ‘“senoji”’ tradicionaliste.
Pranaseés aliejai teka ant Teresés galvos tiesiai i§ Dievo
ranky. O “naujoji” vienuolé savo patepima priima i3
terapineés kultaros pirstu. Juk ji visas savo vizijas, idéjas,
ideologijas ir veikimo planus pasiskolina i§ gyvenamos
aplinkos. Norint tuos uzdavinius atlikti, jai nereikia tap-
ti vienuole, nes jos vienuoliska gyvenimo vizija ribojasi
pasaulie¢iy veikimo lauku ir ju gyvenimo budu. Ji
nepateisina vienuoliSkos egzistencijos. Vadinasi,
psichologiskai ji yra pasidalinusi tarp tariamos
vienuoliskos rolés ir pasaulietis$ko gyvenimo stiliaus. Ji
todél yra klaidinga pranasé. Be kokios nors
bendruomenés tapatybeés formos ir tarpusavio solidaru-
mo vienuolijos negali egzistuoti. Dievo meilé ir noras
Ji liudyti pasauliui dar tebéra religinio gyvenimo
Sirdimi, nezitrint kokie pasikeitimai vienuolinio
gyvenimo apraiSkose beivyktu. Tiesa, pazangioji
vienuolé galvoja, jog motinos Teresés modelis yra
“pasenes ir per siauras”, kad juo ji galéty pasekti. Mat
jos Sventumas nerodas “pranasisko kriticizmo”, kitaip
tariant, politinio aktyvizmo. Zinoma, kad motinos
Teresés kongregacijos veikimo laukas yra siauras, bet
jokiu badu nepasenegs. Kiekvienas intensyvus pasi§ven-
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timas savaime susiaurina apastalavimo lauka, padary-
damas ji vaisinga. Butu klaidinga ir nenormalu, jei
visi ta pacia sielovados — apastalavimo — “specialybe”
rinktuysi. Bet taipogi yra tiesa, kad politinis aktyvizmas
vienuolijose sumaiso profanines ir sakralines tikroves,
supolitindamas religija ir sureligindamas politika. Dar
blogiau, politinis aktyvizmas padaro i$ vienuolio ar dva-
sigkio jau ne Kristaus tiesos liudytoja, bet politikieriu
— kurios nors politinés grupés kovotoja. I$ tikrujy, pa-
sak II Vatikano susirinkimo, vienuolinés busenos
paskirtis yra ta, kad ji “ryskiau visiems tikintiesiems
atskleidZia jau Siame pasaulyje esanc¢ius dangiskuosius
turtus, liudija... nauja ir amzing gyvenima’'%.

Beje, politinio “pranaso’” magija vilioja ir kataliky
dvasigkius. Stai, tariamai pranasisky balsy girdéjos ir
Tautinés kunigy tarybuy federacijos 1984 metuy
suvaziavime. Aplamai, Sitas kunigijos vadu susirinki-
mas praéjo Romai priesiska dvasia. Kalbétojai vienas
po kito sitlé Baznycios visus reikalus spresti dialogu.
Atrodeé, lyg jie bty pasisavine sekuliarinés visuomenés
prielaida, kuria demokratija padaroma visuotiniu
mastu, pagal kurj vertinamos visos Zmoniy institucijos,
iskaitant ir pacia Bazny¢€ia. To paties désnio laikantis,
vél buvo priminta motery teisé i kunigystés Sventimus.
Reikalauta, kad prie vyskupu konferencijos biitu
isteigta komisija stebéti Amerikos apsiginklavima.
Gaunamas jspudis, kad dvasiskiu atstovai vietoje
sielovados griebési politinés kritikos. Tikintiesiems,
prasantiems dvasinés duonos, numesta politiniy
akmeny. Vargu ar butu galima Siuos kunigu tarybos
atstovus jrikiuoti ] religiniy pranasuy eiles. Neatrodo,
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kad ju kritikos mastu biity buves Dievo Zodis.

Jézuitas Kenneth Baker, homiletikos ir pastoracijos
Zurnalo redaktorius, irgi panasiai aprasé 1983 mety
vyskupu sinodg Romoje. Nuo sinodo pasirinktos temos,
“Susitaikymas ir atgaila Baznyéios misijoje”’, buvo toli
nuklysta. Daug kalbéta apie pasaulio problemas:
smurta, terorizma, Zmogaus teises, ginklavimasi,
pasaulio istekliy padalinima ir t.t. Sias sunkenybes
tiksliai suprasti ir tuo labiau jas nugaléti vyskupai néra
kompetentingi. Toliau tévas Baker pastebi: “Ten buvo
aiski tendencija vengti ty temu, kurias jie, kaip kataliky
vyskupai, turéty gerai pazinti. AS turiu galvoje”, tesia
jis, “pvz., klausimus apie dangy ir pragara, Dievo
teisma, mirting nuodéme, laiking bausme, kylanéia is
nuodémés, dieviska malone, antgamtinj sielos gyvenima
ir amzing gyvenima. Sinode buvo labai mazai kalbéta
apie Siuos dalykus”'®’. Sie dalykai néra populiaris
humanistu ar Europos ir Amerikos intelektualy tarpe.
Anaiptol, praktikuojantiems katalikams §itie dalykai
rapi.

Simtmedtiais Bazny¢ia save laiké jsikiinijusio Dievo
tiesos tvirtove ir neklaidinga Sventraséio bei Tradici-
jos aiskintoja. Dabar ji, neatsizadédama savo doktrinos,
pamazu ima vis labiau ir labiau save perliedinti i}
moralinés vadovés vaidmeni. Rodos, lyg ji savo elgesiu
tikintiesiems sakytu, kad tvirta ir patikima doktrina
nebeturinti svarbos kriks¢ionies gyvenime. Esg buitina
tik, kad tikintysis keistu savo gyvenima gério link. I$
tiesu Siandienos Bazny¢ia Vakaruose savo démesi
kreipia i praktinius klausimus: i socialines, politines bei
etines problemas. Antai 1983 metais Amerikos kataliky
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vyskupai iSleido pastoracini laiska karo ir taikos
klausimu. Ruosiamas vyskupu ganytojiskas pareiski-
mas apie Siaurés Amerikos ekonomine struktira ir jos
trakumus. Ketinama atsiliepti sielovadiniu laisku apie
motery padétj kataliky Baznyéioje. Vadinasi, praktiniai
reikalai — branduolinis karas, abortai, varguoliy isva-
davimas i8 skurdo ir priespaudos — uzémé pirmaja vieta
Bazny¢ios rupeséiy skalégje. Veiksmas iSstimé mastyma;
etika pakeité dogmatika. Intelektualinés izvalgos
uzleido vieta praktiniams uzsimojimams. Atrodo, kad
katalikybe butu praradusi pusiausvyra tarp dokrinos ir
moraliniy Bazny¢ios mokslo matmenu. Kai kas net daro
isvada, kad pati Baznycia suabejojusi savo skelbiama
tiesa, bet nebeturinti drasos ty “anachronizmy” (dogmu)
nusikratyti. Tad ji ir metasi i veiksma.

Misy minétas Thomas Sheehan kaip tik ir mano,
kad kataliky Bazny¢ia atsidaré ‘‘tiesos krizéje”.
Norédama is Sios krizes isbristi, ji krypstanti i vadina-
maja ‘‘socialine evangelija”. Sheehan’o jsitikinimu,
socialinés evangelijos skelbimas ir esanti BaznycCios
ateitis. Vadinasi, ji turétu pagelbéti tikin¢iajam ar
netikin¢iajam nugaléti savanaudiskuma, padaryti
zmoni$kesnj visuomeninj ir politinj gyvenima. Zinoma,
jézuity universiteto filosofas puikiai supranta, kad
“tokioje perspektyvoje kriksc¢ionybé gali pasirodyti
besanti tik mitas, savotiSka ‘tiesa’ (‘klaida’), kuri
ikveptu zmones daryti tai, ka visos zmogiskos butybeés
privalétu daryti: biti jautriais, protingais, sumaniais,
mylinéiais ir teisingais. Trumpai, ribotais ir
istoriniais’'®®. Vadinasi, tokia jtaiga nukelia ir
katalikiskaja kriks¢ionybe i§ antgamtinés i nataralia
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plotme, i$ ontologinés i psichologine tikrove. Taigi esa
nesvarbu, ar kriks¢ionybé yra klaidinga, ar teisinga.
Svarbu tik, kad jos skelbiamas mokslas, klaida ar tiesa,
padétu Zzmogui tapti geresniu. Jei kam nors religiné
patirtis sukelia transcendentinius jausmus ir tuo
praskaidrina jo gyvenima, tai tokiu jausmu reikety ir
“tikéti”, nezitrint ar jis turi objektyvy pagrinda, ar ne.
Jei kam tikéjimas i Dievo buvima padeda pakelti
gyvenimo sunkumus, tas tegu ir pasilaiko tokj tikéjima.
Jei pagaliau pomirtinio gyvenimo viltis suteikia Zmogui
paguodos, tai tegu jis ta viltimi ir gyvena. Taip sakant,
terapine kultira sitlo katalikiSkajai kriks¢ionijai
iSskirtinai pasidaryti moraline vadove dabarties
sunkenybése, kovotoja uz socialinj teisinguma, pazeistu
siely gydytoja, ne iSganytoja. Tuomet ji basianti svarbi
ir reik§minga dabarties psichologinei kultarai. Bet $is
reiksmingas vaidmuo dabarties kultiiroje kriks¢ionybei
bus suteiktas tik tada, kai ji atsisakys savo iSganymo
misijos. Toki dykumu gundytojo sitilyma Kristus nedve-
jodamas atmeté. Ar ir vakarietiSkoji katalikybe
nesvyruodama paseks savo Steigéjo pavyzdziu?



BAIGIAMOSIOS PASTABOS:
LAIKO BALSAS — DIEVO BALSAS

Pasak Hannah Arendt, “modernioji revoliucijos sam-
prata yra nei$skiriamai susijusi su ta nuomone, kad
istorijos eiga joje (revoliucijoje, A.P.) staiga i$ naujo vél
prasideda. AtsiskleidZia visai naujas, pries tai dar ne-
girdetas ar nepasektas, apsakas”'®. Vakaruose toks
negirdétas apsakas paskutiniais deSimtmeciais
prasiverzé zmoniu galvosenoje, laikysenoje ir elgseno-
je. Sia revoliucine kaita vakarietiskoje kultiiroje
pavadinome psichologine kultira, o jos sukurta Zmogaus
tipa — psichologiniu Zzmogumi'’’. Skubame betgi
pridurti, kad ¢ia vartojamas psichologinio Zmogaus ter-
minas néra psichologijos, bet istorinés sociologijos
kategorija. Vadinasi, jos negalima naudoti asmenybés
apybraizai ar jos diagnozei, bet tik kultiros analizei,
kaip tai daro kultiiros istorikai ar istorijos sociologai.
Pateike psichologinés kulttros aprasa, iSkéléme jos
neigiama itaka Vakaruy kriks¢ionijai. Sventraséio
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Zodziais, klausémeés $étono gundymuy nidienés kultiiros
kalba.

Is tiesu anie psichologinés kultiiros poveikiai
kriks¢ionijai néra vaizduotés padarinys, o tikrovés
atspindys. Tai patvirtino ir nepaprastas vyskupu
sinodas (1986), pabrézdamas transcendentinés tiesos
susilpnéjima Vakary kriks¢ionijoje. Transcendencijos
pajautimo sumenkimas neigiamai paveiké ir Baznyéios
ivaizdj. Daugelis katalikuy i BaZny¢ia pradéjo zitreti
kaip i grynai Zmogiska institucija, panaudoting socio-
politiniams tikslams atsiekti'”!. Ne kas kitas, o
Utrecht’o (Olandijoje) arkivyskupas teigia, kad
pasauliSkiai, uZzimantys atsakingas vietas BaZny¢ios
organizacijoje, laiko save katalikais. Deja, ‘“daugelis i
ju tokiais jau nebéra”, pastebi siely ganytojas'™.

Anaiptol laiko dvasia néra vien tik Sétono balsas.
Per ja kalba ir Dievas. “Dievas juk veikia ne tik ant-
gamtiSkai. Pasaulio istorija taip pat priklauso jo
mislingai valiai”'”®. Taigi krikséioniskoji religija
neiSvengiamai nesasi savyje ir laiko dvasia. Tarp jos ir
religijos yra butinas rySys. Sakysime, dieviska tikrove
Zmogus tegali suvokti tik i$ jo pasaulio (jutiminio, vi-
suomeninio) pasiimty savokuy ir ivaizdziy pagalba. Zinia,
protingasis gyviinas pajégia pazinti absoliutine Tiesa.
Tac¢iau amzing Dievo Zodj jis tegali pasiekti tik i§ tam
tikros laiko perspektyvos. Zmogus mat visuomet egzis-
tuoja vietoje ir laike, istorijoje ir kultaroje. Siuo atzvil-
giu jis negali i§ savo kailio isinerti. Taigi kiekvienas
istorijos laikotarpis Dievo pavedimu turi mums kg
pasakyti. Pagaliau ir pati Bazny¢ia yra ne kas kita, kaip
erdvéje ir laike gyvenas Kristus.
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Jei laiko dvasia palieéia religija, tai, savo ruoztu, ir
religija yra itaki laiko dvasiai. Krik§¢ioniskos religijos
itaka laiko dvasiai ryskiai matési tikéjimo amziuje.
Anaiptol ji nenustoja veikusi Zmoguy ir tada, kai jis nuo
Dievybés nusigrezia. Zmogus mat savo giliausia prigim-
timi yra garbintojas. Jis garbina arba Dieva arba dievus.
Tapes netikinéiu, jis Zemés dalykus iskelia j absoliutiniy
vertybiy virSine. Tuomet valstybe, tauta, raseé, tkis,
laisvé, pazanga, meilé... virsta jo gyvenimo dievais.
Psichologinis Zmogus, pvz., ima dievinti savaji “as”. Juk
ir moderniosios ideologijos yra ne kas kita, kaip
uzmaskuotos religijos. Kun. Viktor Schurr ir daro
iSvada, kad “néra laiko dvasios be religijos ar be jos
pakaitalo”™.

Jean Paul Sartre stebgjosi, kad Dievui mirus Zzmogus
vis délto ateistu netapo. Transcendencijos tyloje religi-
niai poreikiai pasiliko net ir modernaus Zmogaus prigim-
tyje. Kaip vakar, taip ir Siandie §is faktas tebéra
didziausiu Zmogaus klausimu. I$ tiesu Zzmogus yra ir
paliks begalinés Biuties kuriniu, neSiojanciu savyje
amzing klausimag; mirStanéiu gyvianu su pretenzija i
amzinybe. Dievas, amzZinybé ir Zmogaus nemarybe tai
vis “tie prakeikti amzinieji klausimai”’, nuo kuriy net
ir psichologinis Zmogus, atrodo, pabégti neistengs.
Vadinasi, ir psichologingje kulturoje net ir per
psichologinio Zmogaus tipa gali kalbéti Dievas. Juk
laiko dvasios srovés néra taip pasaulio sutersiamos, kad
tikéjimu persunktu kritisku kostuvu nebuty galima jas
iSgryninti. Tas pats désnis tinka ir dabartinei Vakary
kultirai. Ir jos iSgrynintuose vandenyse galime
pamatyti Dievo atspindj ir iSgirsti jo balsa. Stai keletas
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pavyzdziy.

Kritiskai vertindami pavyzdZiais parodéme
psichologinio mentaliteto neigiama itaka kriks¢ionijai.
Antra vertus, nidienos minties, valios ir jausmy
iSraiskos (laiko dvasia) skatina tikin¢iuosiuose religine
branda. Siandienos Zmogu, pvz., traukia gyvenimo ar-
tuma. Jis nori matyti, girdéti, jausti, paliesti, per-
gyventi. Sis gyvenimo artumos trogkis prasiverzia
ivairiose plotmése: pojutinéje, tarpasmeninéje,
dvasinéje. Zmogu Zavi tai, kas i§ gyvenimo ateina, kas
Jjame gyvybe zZadina ir skleidzia gyvastinguma. O toks
psichologinis polinkis pilnai atitinka kriks¢ionybés
dvasia. Kriks¢ioniskoji religija juk néra nei
pasaulézitra, nei ideologija, nei pagaliau jokia etikos
moksly sistema. Ji net néra kelias i gyvenima, bet pats
gyvenimas, perzengias Siapusinés egzistencijos ribas.
Vadinasi, gyvastingos egzistencijos noras galéty savo
siekinj atrasti kriks¢ioniu religijoje, sambiivyje su
Kristumi. Sia linkme, pvz., eina kriksc¢ioniskieji kariz-
matikai. Neatsitiktinai ju sajudis iSaugo psichologinés
kulttaros klimate.

Anot $v. Augustino, Dievo miestas, statytas i§ meilés
Dievui, nustimé zmogu i $alj. Zemes miestas, statomas
i§ meilés zmogui, pastimé Dieva i $alj. Vatikano II susi-
rinkimas sieké atstatyti pagarba ir dieviskam asmeniui,
ir zmogiskajam ‘a$’. Ntinai modernioji psichologija (ypaé
selfpsychology) Vatikano II reformoms pasitarnavo
paaiskindama autentiskos savipildos samprata. Tikro-
ji saves meilé ir savipilda butinai reikalauja kity: Dievo,
bendruomenés, asmens kilmés Sakny, tradiciju
(religiniy, tautiniy, kult@riniy)... Sie ‘kiti’ sujungia
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Zmogu su tais Saltiniais, kurie maitina jo dvasia ir jo
individualybe. Zymi kriks¢ioni§ko atsinaujinimo dalis
ir vyksta individualinés savibrandos ir savipildos
srityse. Ypa¢ gydomos ir laisvinancios itakos padaryta
tiems, kurie buvo psichologiskai ir dvasiskai engiami.
Siandieninés psichologijos déka itin nauju izvalgy at-
siekta emociju lauke. Suprasta, kad net ir ‘negatyvines’
emocijos (pvz., pyktis) yra zmogiskos dvasios iSraiskos.
Jos yra svarbus iStekliai asmenybés augimui ir
kriks¢ioniSskam brendimui. Apskritai terapinés
psichologijos poveikyje visiskai pasikeité teoretinis ir
praktinis sielovadinés teologijos veidas. Pradéta net
kalbéti apie psichoteologija (B. Bush), taikant ja
emociniy sutrikimy gydymui religinguose Zmonése,
ypaé dvasiskiuose ir vienuoliuose. O dvasinio ugdymo
ir ugdymosi pratybose akcentuojama vidiné motyvaci-
ja, ne iSorinés taisyklés.

Nudienos visuomenéje ir baznytinése bendruomenése
sumenko pagarba autoritetui; nukrito paklusnumo
verté. Tadiau tuo pat metu pradéta Bazny¢ioje ieskoti
nauju autoriteto ir klusnumo jvaizdziu bei pavidaluy.
Siam tikslui Zymiai pasitarnavo modernioji psichologi-
ja (R. Sennett). Nuplésta paternalistinio autoriteto
kauké, kuria daznai dengdavosi pasaulietiski ar
baZznytigki valdovai. Suprasta, kad valdzia ir klusnuma
jai tegalima teoretiSkai pagristi ir veiksmingai
igyvendinti tik didesnio gério (bendruomeninio ir in-
dividualinio) Sviesoje.

Civiliniy teisiy itakoje ir individualinio ‘a§’ teigimo
poveikyje feministinio sgjudzio vilnelés pasieké ir
kataliky Bazny¢ios duris. Vis daugiau ir daugiau
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motery isijungia i pastoracijos darba. Toki sielovados
iSplétima laikoma vaisingu reiskiniu (E.E. Whitehead).
Zinia, motery isijungimas i tiesiogine sielovada sukéle
nemaza jtampos dvasiskijos ir net pasauliskiy tarpe.
Daugumoje sunkenybés atsiranda ne dél to, ka moteris
daro, bet dél to, kad ji yra moteris vyriskoje pastoraci-
joje. Sandora bus atsiekta, kai moterys ir vyrai pakeis
galvosenas vieni kity atzvilgiu — kai ims vieni j kitus
zitréti ne kaip i priesiskas isiverzéliy ir engéju kategori-
jas, bet kaip i skirtingus asmenis, to paties Dievo
pasauktus darbininkus.

Priesvatikaninéje eroje kataliky liturgija buvo per-
sotinta “Dievo buvimu”. Turéjome nuolatine Dievo
prezencija tabernakulyje ant altoriaus. Kryziai, Zzvakes,
relikvijos, statulos, paveikslai... taip pat buvo jo buvimo
zenklai. Tikintieji palaiminimo pamaldose galéjo Kristy
“akivaizdziai” matyti. Liturginés reformos tuos Dievo
‘buvimo’ Zenklus nuo altoriy pasalino. Kai kam délto
atrodé, kad katalikybé slystanti j protestantizma. Kiti
jauté, kad liturginés reformos padaré vietos
tinkamesniems Dievo garbinimo pavidalams. Tiesa
pasakius, senieji liturginiai simboliai daugeliui jau buvo
tape tik pamaldziais gestais. Psichologiskai Dievo “pa-
sitraukimas” ir “sugrizimas” yra religinio brendimo
kelias. Daznai asmenys praranda tikéjima, kai i
paauglio gyvenima pradeda lauztis suaugusio patirtis.
Taciau ir ‘“netikéjime”, kaip izraelitai dykumoje,
brestantis Zzmogus, nors ir miglotai, jaué¢ia Dievo buvi-
ma. Aplamai Dievo “pasisalinimo” patirtis yra svarbus
veiksnys krik§¢ioniskam tikéjime (Kristaus mirtis, jo i
dangy iZengimas ir t.t.). Manoma, kad ir religiniy
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simboliy pratustinimas, liturginés reformos metu,
atitiko Dievo “pasiSalinimo” poreikius Zmoniy psichése.
Pratustinus Sventyklas, padaryta vietos Dievo
“sugrizimui”’ kitomis formomis. Juk individo, o gal ir
bendruomenés religinis brendimas eina per dykumuy
krize (M. Marty).

Laiko dvasios pédsakai bene ryskiausiai jsispaudeée
teologijos moksluose. Radikali permaina jvyko turiny-
je, metode ir priéjime prie svarstomojo objekto. Visos Sios
permainos buvo padarytos atsiliepiant i laiko dvasia,
kurios centriniu rapesc¢iu yra zmogus. Jei senoji teologija
zitréjo visy pirma i Dieva savyje ir jo santykius su
Zmogumi, tai $iandieniné teologija savo démesj nukreipé
1 Zmogu rysyje su Dievu. Vadinasi, ji stipriai pabrézia
konkrecius zemés dalykus. Vakary pasaulio demokra-
tinés nuotaikos, pvz., buvo stipri paskata naujoms teori-
joms ekleziologijoje. Akademiné laisvé mokslo instituci-
jose, individo saviraiSkos akcentavimas aplinkoje
prisidéjo prie placiy laisviy teologiniuose svarstymuose.
Be kita ko, psichologijos mokslu pazanga jgalino
gilesnes jzvalgas ir moralinéje teologijoje.

Pagaliau reikéty paminéti, kad sekuliarinis
humanizmas yra daug nuveikes socialinio teisingumo
srityje. Jis, kaip tas Evngelijos siinus, atsisaké dirbti
Tévo vynuogyne, bet véliau apsigalvojo ir ten nuéjo dirb-
ti (Mt 21, 28-31). Sia prasme jis vykdo ‘Dievo valia’.
Socialinio teisingumo baruose ir kriks¢ionys galéty is
jo pasimokyti. Vienok humanistuy sociopolitinius
uzmojus sekanti iSlaisvinimo teologija neprivalo
pamirsti, kad islaisvinimas savo esméje yra Zzmogaus
iSlaisvinimas i§ nuodémés ir mirties per Kristaus atpir-
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kimg. Tik aiskiai supratusi Sia atpirkimo dovana
laisvinimo teologija gali kalbéti apie moralinius ir
politinius dalykus. Politinis vyksmas pats savyje juk
néra iSganomasis vyksmas. Vadovavimas visuomenei
politiniuose ir ekonominiuose reikaluose néra Bazny¢ios
nei pirmine, nei tiesioginé uzduotis. Anuot Juozo Gir-
niaus, “pirminé kriksc¢ioniskos dvasios vieta yra pats
Zmogus, o ne mokslinés teorijos, visuomeninés ideologi-
jos, politinés santvarkos etc.”'™. Negana to,
nepamirstina, kad krikscionys neturi politinés iSminties
monopolio. I§ kitos puseés, istoriné patirtis liudija, kad
islaisvinimai, vedami pasauléziuriniy grupiu,
neigianciy transcendentinj Zmogaus pasaukima, iSvirto
1 naujos vergystés ir teroro formas.

Nuo Vatikano II laiky Baznycia iesko vienybés tarp
religijos ir kultiros. Mat “prarasdama rysj su kultira,
religija savaime praranda rysj ir su gyvenimu’'”. Vis
délto religija negali save sutapatinti su jokia kurios nors
vietos ar istorinio laikotarpio kultira. Taipogi busimoji
kriksc¢ioniska kultira jau nebegalés buti klerikaliné
kultira, kuri buvo reikalinga tik pereinamam laikotar-
piui — tol kol krikscioniskieji pasauliskiai pasidare
“pilnameciais”. Nudienos nukriksc¢ioninta kultira
tegali buti kriksc¢ioniskai ‘‘sekuliarizuota’ tik
pasaulieciy ir tai tokiy, kurie patys zéréty asmenisko
tikéjimo ugnimi.
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